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פרשתנו פותחת במפקד העמ במדבר (במדבר א, א-ג):

וַיְדַבֵּר ד' אֶל מֹשֶה בְּמִדְבַּר ִ$ינַי בְּאֹהֶל מוֹעֵד בְּאֶחָד לַחדֶֹש הַשֵּנִי 
בַּשָּנָה הַשֵּנִית לְצֵאתָמ מֵאֶרֶצ מִצְרַיִמ, לֵאמֹר: "שְאוּ אֶת רֹאש כָּל 
כָּל  שֵמוֹת  בְּמְִ$פַּר  אַבתָֹמ  לְבֵית  לְמִשְפְּחתָֹמ  יִשְרָאֵל  בְּנֵי  עַדַת 
בְּיִשְרָאֵל,  וָמַעְלָה, כָּל יצֵֹא צָבָא  לְגֻלְגְּלֹתָמ. מִבֶּנ עֶשְרִימ שָנָה  זָכָר 

תִּפְקְדוּ אֹתָמ לְצִבְאֹתָמ אַתָּה וְאַהַרֹנ".

לו  שיש  מלמדת  זה  למפקד  רבימ  פ�וקימ  מקדישה  שהתורה  העובדה 
חשיבות רבה בעיניה. אכ מה בכלל מטרתו של מפקד זה? בשביל מה צריכ 

לפקוד ולמנות את ישראל בשלב זה של הנדודימ במדבר?

ענה על ככ הרשב"מ (שמ שמ, ב):

ראויימ  ובני עשרימ  ישראל,  לארצ  ללכת  צריכימ  לפי שמעתה 
לצאת בצבא המלחמה. שהרי בעשרימ בחודש השני הזה נעלה 
העננ, כדכתיב בפרשת בהעלותכ, וכתיב שמ (במדבר י, כט): "נְֹ$עִימ 
בתחילת  הוא  ברוכ  הקדוש  ציווה  ולככ  הַמָּקוֹמ...".  אֶל  אַנַחְנוּ 

חודש זה למנותמ.

כיבוש  לקראת  ארצה,  לכני�ה  מההכנות  חלק  הוא  בפרשתנו  המִפקד 
הראויימ  ומעלה  עשרימ  בני  אנשימ  רק  במפקד  נמנימ  זו  מ�יבה  הארצ. 

להשתתפ במלחמת כיבוש הארצ.

25



הַשֵּנִי  לַחדֶֹש  "בְּאֶחָד  נערכ המפקד:  זאת מהתאריכ שבו  לומד  הרשב"מ 
השנייה  בשנה  באייר  כ'  היינו:  מִצְרַיִמ",  מֵאֶרֶצ  לְצֵאתָמ  הַשֵּנִית  בַּשָּנָה 

מיציאת מצרימ.
חותנו  המדייני  רעואל  בנ  חובב  את  משה  מזמינ  בהעלותכ  בפרשת 
להצטרפ למ�ע אל ארצ ישראל שאליו המ יוצאימ. מ�ע זה החל: "בַּשָּנָה 
בשנה  באייר  כ'  היינו:  יא),  י,  (במדבר  בַּחדֶֹש"  בְּעֶשְרִימ  הַשֵּנִי  בַּחדֶֹש  הַשֵּנִית 

השנייה מיציאת מצרימ.
המוזכרת  ישראל  ארצ  לעבר  לנ�יעה  שבפרשתנו  המפקד  בינ  כלומר, 
בפרשת בהעלותכ חלפו עשרימ יומ (מא' באייר עד כ' בו). מכאנ לומד הרשב"מ 

שהמפקד היה הכנה למ�ע ארצה.

חטא  בעקבות  הזדמנות  באותה  ארצה  נכנ�ו  לא  ישראל  בפועל  אכנ, 
קודמ  זה,  אולמ, בשלב  לעוד ארבעימ שנה.  הכני�ה  המרגלימ שדחה את 
אותה,  ולכבוש  מיד  ארצה  להיכנ�  הייתה  המ�ע  מגמת  המרגלימ,  חטא 

והמפקד שבפרשתנו היה הכנה לככ.

מעשית  מבחינה  הארצ  לכיבוש  להתכוננ  ישראל  צריכימ  באמת  האמ 
הבטיח  הוא  ברוכ  הקדוש  והלוא  לרשותמ?  עומדימ  חיילימ  כמה  ולמנות 
שומ  אינ  לכאורה,  להמ!  נתונה  ועזרתו  לפניהמ  תיכבש  שהארצ  להמ 
משמעות ל�דר הגודל של הצבא הישראלי שהרי ד' נלחמ להמ והמ עתידימ 

לנצח בכל מקרה!

ענה על ככ הרמב"נ (במדבר א, מה):

כי היה זה (-המפקד) כדרכ שהמלכות עושה בבואמ למלחמה. כי 
עתה היו מזומנימ ליכנ$ לארצ, ולבוא במלחמה עמ מלכי האמורי 
והנשיאימ  משה  והיו  כולמ...  השאר  ועמ  הירדנ  בעבר  אשר 
צריכימ לדעת מ$פר חלוצי צבא המלחמה וכנ מ$פר כל שבט 
ושבט ומה יפקוד עליו בערבות מואב במערכות המלחמה - כי 

התורה לא ת�מוכ על הנ� שירדופ אחד אלפ.

הדרכת התורה היא שלא ל�מוכ על הנ�. רצונ ד' שהעולמ הזה יתנהל 
מצרימ  מכות  של  טבעיימ  העל  הנ�ימ  למעט   - הטבע  בדרכ  כלל  בדרכ 
וקריעת ימ �ופ, שהיו חיוניימ לגילוי י�ודות האמונה האמתיימ. על כנ משה 

ר דב מ ב ת  ש ר פ
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טבעיות למענ כיבוש הארצ, ומונה כמה חיילימ  מכינ את העמ למלחמות 
עומדימ לרשותו מקרב ישראל.

ולא  הארצ,  כיבוש  למענ  להתאמצ  מאתנו  דורש  הוא  ברוכ  הקדוש 
לשבת בצד ולהמתינ שהארצ תיכבש מעצמה לפנינו. אנו מצווימ להשתדל 

ולהשקיע מתוכ הבנה שד' הוא הנותנ לנו כוח לעשות חיל במלחמה.

אכנ, "אִמ ד' לֹא יִשְמָר עִיר שָוְא שָקַד שוֹמֵר" (תהילימ קכז, א), אכ ד' מצפה 
על  בעמדמ  אותמ  יברכ  וד'  העיר,  שמירת  על  שישקדו  שומרימ  שנעמיד 

משמרמ.

כיבוש ארצ ישראל הוא חלק ממצות יישוב הארצ, כפי שקובע הרמב"נ 
בהשגותיו ל�פר המצוות לרמב"מ (עשה, ד):

שנצטווינו לרשת הארצ אשר נתנ האBל יתברכ ויתעלה לאבותינו 
- לאברהמ, ליצחק וליעקב, ולא נעזבה ביד זולתנו מנ האומות 

או לשממה.
הָאָרֶצ  אֶת  "וְהוֹרַשְתֶּמ  נג-נד):  לג,  (במדבר  להמ  אומרו  והוא 
וִישַבְתֶּמ בָּהּ כִּי לָכֶמ נָתַתִּי אֶת הָאָרֶצ לָרֶשֶת אֹתָהּ, וְהִתְנַחַלְתֶּמ 

אֶת הָאָרֶצ...".

שני  בתוכה  כוללת  הארצ  יישוב  שמצות  התורה  מציווי  לומד  הרמב"נ 
חלקימ:

א. כיבוש הארצ - "וְהוֹרַשְתֶּמ אֶת הָאָרֶצ".

ב. יישוב הארצ - "וִישַבְתֶּמ בָּהּ".

אנו מצווימ לדאוג שארצ ישראל תהיה בשליטתנו הבלעדית - ולא ביד 
בני נכר, וכנ ליישב אותה - ככ שלא תהיה שוממה. מצוה זו, על שני חלקיה, 

היא מצות עשה לדורות.

בפרשתנו עוקר עמ ישראל ממקומו במדבר ומתכוננ להיכנ� ארצה. על 
מצות  של  הראשונ  חלקה  לקיומ  מוכנ  להיות  עליו  ובראשונה  בראש  כנ, 
יישוב הארצ - כיבושה מיד האומות. זו ה�יבה שהוא עורכ מפקד לבירור 

כוחות הצבא העומדימ לרשותו לקיומ מצות כיבוש הארצ.

צ  ר א ה ש  ו ב י כ ת  ו צ מ ל ה  נ כ ה כ ד  ק פ מִ ה
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מצות כיבוש הארצ היא מצוה מיוחדת. על אפ חשיבותנ הרבה של כל 
מצוות התורה הנ נידחות מפני פיקוח נפש, שנאמר (ויקרא יח, ה):

וּשְמַרְתֶּמ אֶת חֻקֹּתַי וְאֶת מִשְפָּטַי אַשֶר יַעַשֶה אֹתָמ הָאָדָמ - וָחַי 
בָּהֶמ, אַנִי ד'.

כי חובת שמירת חוקי  (יומא פה, ב) שהתורה קובעת  לומדימ מכאנ חז"ל 
התורה ומשפטיה אינה מבטלת את חיי האדמ: "'וָחַי בָּהֶמ' - ולא שימות 

בהמ".

אפילו השבת - חרפ קדושתה העצומה והחומרה הרבה שרואה התורה 
בחילולה - נדחית מפני פיקוח נפש, ואפילו במקרה שקיימ רק חשש שאדמ 

יבוא לידי �כנת חיימ מחללימ בעבורו את השבת כדי לשמור על חייו.

ישננ מצוות לא תעשה מעטות שאדמ חייב למ�ור את נפשו עליהנ, אבל 
אינ אפ מצות עשה שאדמ חייב לקיימ תוכ �יכונ ממשי של חייו (רמ"א, יו"ד 

קנז, א). יוצאת מכלל זה היא מצות כיבוש הארצ.

כפי שראינו, אל כיבוש הארצ אנו יוצאימ מתוכ הנחה שמלחמה טבעית 
לפנינו, ואינ ל�מוכ על הנ�. במלחמה טבעית אנשימ נהרגימ, וכל המשתתפ 
במלחמה יודע שייתכנ ולא יזכה לשוב לביתו, חלילה. אנו מצווימ אפוא על 

כיבוש הארצ חרפ �יכונ החיימ הכרוכ בככ בהכרח.

חיוב כיבוש הארצ הוא אפוא מצות העשה היחידה הדוחה פיקוח נפש, 
ככ ה"מנחת חינוכ" (מצוה תכה) מלמדנו:

כל המצוות נידחות מפני ה$כנה, מכל מקומ, מצוה זו דהתורה 
ציוותה ללחומ עמהמ, וידוע דהתורה לא ת$מוכ דיניה על הנ$, 
בעת  הצדדימ  משני  נהרגימ  העולמ  ובדרכ  ברמב"נ,  כמבואר 
מלחמה, אמ כנ, חזיננ (-אנו רואימ) דהתורה גזרה ללחומ עמהמ 

אפ דהוא �כנה!

על י�וד זה ה�ביר הרב זצ"ל (חזונ הגאולה, עמ' רכב) את פשר דברי חז"ל (�פרי 
דברימ, פ) ש"ישיבת ארצ ישראל שקולה כנגד כל המצוות שבתורה":

(-במצות  בזה  לע$וק  התורה  אותנו  חייבה  הדינ  מעיקר  שהרי 
ובדרכ הטבע במלחמה  ידי מלחמה,  על  אפילו  ישראל)  יישוב ארצ 

יש תמיד $כנת נפשות, וכל המצוות שבתורה כתוב בהנ: "וָחַי 
בָּהֶמ" (ויקרא יח, ה) - מה שאינ כנ בכיבוש הארצ.

ר דב מ ב ת  ש ר פ
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פיקוח נפש גובר על כל מצוות התורה, אכ מצות יישוב הארצ גוברת עליו, 
וממילא היא שקולה כנגד המצוות כולנ.

נמצאנו למדימ שהמפקד הארוכ בפרשתנו הינו הכנה למצות יישוב ארצ 
ישראל. דבר זה מצביע על החשיבות הרבה שרואה התורה במצוה זו.

היא  בארצו  ישראל  ישיבת  בככ.  מה  של  דבר  איננו  הארצ  יישוב  ואכנ, 
התורה  ואפילו  הנבואה,  ביותר.  והגדולימ  הנעלימ  לדברימ  המפתח 
בשלמותה, יכולות להופיע בעולמ רק כשעמ ישראל חי בארצו. יישוב הארצ 
הוא המאפשר אפוא את גילוי דבר ד' בעולמ בעצמה הרבה ביותר, וגילוי 

דבר ד' הוא המפתח לכל הטוב שיכול להופיע במציאות.

ייעודמ של ישראל הוא להאיר את העולמ באור ד', להביא אושר וברכה 
לאנושות כולה, לעולמ כולו. הדרכ המרכזית למילוי ייעוד זה היא בחידוש 
יישוב  דרכ  רק  האפשרי  דבר  לאLלוהיו,  האדמ  בינ  והעצמתי  החי  הקשר 

ישראל בארצ.

אינטר�נטי  איננו מאבק  בכל חבלי ארצנו  מאבקנו על עצמאות מלאה 
בארצ  ישראל  עצמאות  האמת,  מצד  כלאומ.  שלנו  הפרטי  הקיומ  למענ 
ישראל היא המפתח לטוב ולאושר האמתיימ לאנושות כולה, לשלומ אמת 

עולמי, כפי שהנביא ישעיהו (ב, ב-ד) מלמדנו:

וְהָיָה בְּאַחַרִית הַיָּמִימ נָכוֹנ יִהְיֶה הַר בֵּית ד' בְּראֹש הֶהָרִימ, וְנִשָּא 
מִגְּבָעוֹת, וְנָהַרוּ אֵלָיו כָּל הַגּוֹיִמ. וְהָלְכוּ עַמִּימ רַבִּימ, וְאָמְרוּ:

אֶל בֵּית אBֶלֹהֵי יַעַקבֹ, "לְכוּ וְנַעַלֶה אֶל הַר ד', 
וְנֵלְכָה בְּאֹרְחתָֹיו, וְירֵֹנוּ מִדְּרָכָיו, 

וּדְבַר ד' מִירוּשָלָיִמ". כִּי מִצִּיּוֹנ תֵּצֵא תוֹרָה, 
וְהוֹכִיחַ לְעַמִּימ רַבִּימ, וְשָפַט בֵּינ הַגּוֹיִמ, 

וַחַנִיתוֹתֵיהֶמ לְמַזְמֵרוֹת, וְכִתְּתוּ חַרְבוֹתָמ לְאִתִּימ, 
וְלֹא יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה. לֹא יִשָּא גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב, 

רק אחרי שעמ ישראל יחיה בארצו כעמ ריבוני בעל עצמה, ובית המקדש 
לעמ  לבוא  כולמ  העמימ  יתעוררו  אז  רק   - הבית  בהר  מכונו  על  יעמוד 
ושלומ  כולו,  בעולמ  המלחמות  תחדלנה  ככ  ומתוכ  תורה,  לבקש  ישראל 

אמת ישרור באנושות.
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תתגלה  והקדושה  בשלמות,  תשרה  השכינה  ייבנה,  המקדש  שבית  כדי 
במלואה - ארצ ישראל כולה מוכרחת להיות בשליטתנו, כפי שמובא ב�פר 

"ח�ד לאברהמ" (ג, ז):

המקדש  בית  שמקומ  עוד  כל  בשלמות  איננה  שהשכינה  כמו 
איננו בשלמות על מכונו - כנ השכינה גמ כנ איננה בשלמות כל 

זמנ שארצ ישראל איננה בשלמות גבוליה.

הופעת השכינה באמצעות יישוב ישראל בארצ איננה דבר חיצוני, מדובר 
במציאות של חיימ.

התקע  את  לפעול.  כדי  לחשמל  לחיבור  זקוק  עצמתי  חשמלי  מכשיר 
של המכשיר אי אפשר לחבר ל�תמ חור בקיר, רק שקע שעומד מאחוריו 
לו לבטא את  ולאפשר  זרמ חשמלי חי הוא היכול להחיות את המכשיר 
של  זרמ  יוצר  לארצו  ישראל  חיבור  דומה,  באופנ  בו.  הטמונות  היכולות 
הב�י�  אפוא  הוא  הארצ  יישוב  בעולמ.  השכינה  להופעת  המביא  חיימ 

לגילוי הקדושה בעולמ!

בתפילת מו�פ אנו אומרימ:

יהי רצונ מלפניכ ד' אBלוהינו שתעלנו בשמחה לארצנו, ותטענו 
בגבולנו, ושמ נעשה לפניכ את קרבנות חובותינו...

השלב הראשונ הוא: "שתעלנו בשמחה לארצנו" - עלייה לארצ ישראל 
והשלב השני הוא: "ותטענו בגבולנו" - יישוב הארצ. רק מתוכ שני השלבימ 
הללו יכול לצמוח השלב השלישי: "ושמ נעשה לפניכ את קרבנות חובותינו" 
שמימ  בינ  חיבור  במציאות,  השכינה  הופעת  המקדש,  בבית  ד'  עבודת   -

וארצ, בינ אדמ לאLלוהיו.

ומה שהיה נכונ לפני אלפי שנימ בנ�וע המחנה במדבר - נכונ גמ היומ. 
אנו נדרשימ גמ בדורנו להשתתפ במצות יישוב הארצ, להגביר את העלייה 
ארצה - "שתעלנו בשמחה לארצנו", לחזק את ישיבתנו בכל חבלי ארצנו - 
"ותטענו בגבולנו", ומתוכ ככ נוכל להתקדמ לשלב הבא של עבודת המקדש: 

"ושמ נעשה לפניכ את קרבנות חובותינו".

מצות יישוב הארצ איננה מצטמצמת רק לבניינה החומרי של הארצ. כדי 
שיהיה בניינ שלמ יש לב�� לצד מעמדו החומרי של היישוב גמ את מעמדו 
לחזק את הצד  בארצ,  הישראלי  ביישוב  קדושה  רוח של  להכני�  הרוחני, 

הנשמתי של מדינת ישראל.
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יש לחזק את היישוב הישראלי בארצ בכל התחומימ - הנ הפרטיימ והנ 
הציבוריימ, כולל התחומימ הלאומיימ על כל היבטיהמ ושטחיהמ. דרכ זו 

היא שתובילנו ב�ופו של דבר לגאולה השלמה!

התורה משתמשת בלשונ נשיאה בקשר למפקד ישראל:

אַבֹתָמ  לְבֵית  לְמִשְפְּחתָֹמ  יִשְרָאֵל  בְּנֵי  עַדַת  כָּל  ראֹש  אֶת  שְאוּ 
בְּמְִ$פַּר שֵמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּלֹתָמ.

מדוע התורה אינה משתמשת בלשונ פשוטה יותר, כמו: "פקוד", "מנה", 
"�פור" וכדומה? את השימוש בלשונ "פקוד" אנו מוצאימ במקומות רבימ 
בתורה, כמו במניית בני לוי בהמשכ הפרשה (במדבר ג, טו), מדוע אפוא שלא 

להשתמש בו גמ כאנ?

נראה שהתורה חפצה להדגיש וללמד שלקראת הכני�ה ארצה, לקראת 
כיבוש הארצ, יש צורכ ב"שְאוּ אֶת רֹאש" - לשאת את ראש ישראל, להגביה 

ולהרימ את ראש כל עדת בני ישראל.

שעבוד מצרימ גרמ לישראל להיות כפופי ראש וקומה. כדי להיכנ� ארצה 
ולכבוש אותה חייבימ "לשנות ראש", לשאת את ראשנו, לזקופ את הקומה 
עַבָדִימ,  לָהֶמ  מִהְיתֹ  מִצְרַיִמ  מֵאֶרֶצ  אֶתְכֶמ  הוֹצֵאתִי  "אַשֶר   - הישראלית 
וָאֶשְבֹּר מֹטֹת עֻלְּכֶמ - וָאוֹלֵכְ אֶתְכֶמ קוֹמְמִיּוּת" (ויקרא כו, יג) - "בקומה זקופה" 

(רש"י, שמ).

אי אפשר להיכנ� ארצה בכפיפות ראש ונמיכות קומה. כדי לכבוש את 
הארצ מוכרחימ להשתחרר מהגלותיות ולשאת את הראש בגאונ!

גמ  להשתחרר  הכרח  יש  ממצרימ,  הגופנית  היציאה  מ�פיקה  לא 
הטביעה  שהיא  העבדותית  מהמנטליות  מצרימ,  של  הגלותית  מההשפעה 
בישראל. ובאמת, גמ אחר שעמ ישראל יצא מגבולות מצרימ עדיינ ליווה 

אותו השעבוד בלב.

וחו�ר  ישראל  אימת  את  יג)  יד,  (שמות  עזרא  אבנ  אברהמ  רבי  ה�ביר  ככ 
האונימ שלו בעמדו על ימ �ופ, בראותו את המצרימ דוהרימ לעברו:

איש  אלפ  מאות  שש  של  גדול  מחנה  יירא  איכ  לתמוה:  יש 
מהרודפימ אחריהמ, ולמה לא ילחמו על נפשמ ועל בניהמ?
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היוצא  הדור  וזה  לישראל,  אדונימ  היו  המצרימ  כי  התשובה: 
ממצרימ למד מנעוריו ל$בול עול מצרימ ונפשו שפלה - ואיכ 

יוכל עתה להילחמ עמ אדוניו?

עמ ישראל נותר כפופ קומה ושפל ראש גמ אחר השתחררותו מהשעבוד 
בני  עדת  ראש  את  לשאת  הוא  ברוכ  הקדוש  מורה  מצרימ.  בארצ  הגופני 
ישראל - לחזק ולהגביה את רוחמ כדי שיבואו ארצה בקומה זקופה ובגאונ.

אכנ, ב�ופו של דבר נותרו ישראל באותו הדור בכפיפות קומה, שפלות 
הרוח הגלותית המשיכה לשלוט בהמ. הדבר בא לידי ביטוי בחטא המרגלימ. 
יושבי הארצ מפי המרגלימ מתגלה נמיכות  כשישראל שומעימ על עצמת 

קומה בקרבמ (במדבר יד, א-ד):

וַתִּשָּא כָּל הָעֵדָה, וַיִּתְּנוּ אֶת קוֹלָמ, וַיִּבְכּוּ הָעָמ בַּלַּיְלָה הַהוּא.
וַיִּלֹּנוּ עַל מֹשֶה וְעַל אַהַרֹנ כֹּל בְּנֵי יִשְרָאֵל, וַיּאֹמְרוּ אַלֵהֶמ כָּל הָעֵדָה: 
"לוּ מַתְנוּ בְּאֶרֶצ מִצְרַיִמ אוֹ בַּמִּדְבָּר הַזֶּה לוּ מָתְנוּ! וְלָמָה ד' מֵבִיא 
אֹתָנוּ אֶל הָאָרֶצ הַזּאֹת לִנְפֹּל בַּחֶרֶב, נָשֵינוּ וְטַפֵּנוּ יִהְיוּ לָבַז?! הַלוֹא 

טוֹב לָנוּ שוּב מִצְרָיְמָה!".
וַיּאֹמְרוּ אִיש אֶל אָחִיו: "נִתְּנָה רֹאש וְנָשוּבָה מִצְרָיְמָה!".

דיבורימ מעינ אלו נובעימ מנמיכות רוח ושפלות קומה של עמ של עבדימ. 
בהלכ רוח שכזה אי אפשר להיכנ� ארצה!

ובאמת, ד' מונע מבני אותו הדור להיכנ� ארצה ב�ופו של דבר, ומאפשר 
ככ ה�ביר האבנ  בתוכ העבדות המצרית.  גדל  לדור החדש שלא  רק  זאת 

עזרא בהמשכ דבריו:

$יבב (-ד') שמתו כל העמ היוצא ממצרימ הזכרימ - כי אינ בהמ 
כוח להילחמ בכנענימ, עד שקמ דור אחר דור המדבר, שלא ראו 

גלות, והייתה להמ נפש גבוהה.

ובאמת, לקראת הכני�ה האמתית לארצ, זו שהתרחשה כארבעימ שנה 
כהכנה  הוא  אפ  ישראל,  של  חדש  מפקד  מובא  שבפרשתנו,  המפקד  אחר 
לכני�ה ארצה, אשר נפתח גמ כנ בנשיאת ראש של עדת ישראל (במדבר כו, 

ב-ג):

שְאוּ אֶת ראֹש כָּל עַדַת בְּנֵי יִשְרָאֵל מִבֶּנ עֶשְרִימ שָנָה וָמַעְלָה לְבֵית 
אֹתָמ  הַכֹּהֵנ  וְאֶלְעָזָר  מֹשֶה  וַיְדַבֵּר  בְּיִשְרָאֵל.  צָבָא  יצֵֹא  כָּל  אַבֹתָמ 

בְּעַרְבֹת מוֹאָב עַל יַרְדֵּנ יְרֵחוֹ, לֵאמרֹ...
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רבותינו (דעת זקנימ, שמ שמ, א) מ�בירימ את תכלית המפקד:

ציווה הקדוש ברוכ הוא למנות את ישראל לידע אותמ שילחמו 
עמ הכנענימ.

גמ כאנ הקדוש ברוכ הוא פוקד את ישראל לקראת כיבוש הארצ ומורה 
להרימ את ראשמ, אלא שהפעמ הנמנימ במפקד אכנ זוכימ להיכנ� ארצה 

ולכבוש אותה, כמ�ופר ב�פר יהושע.

התורה רומזת לנו כיצד מגיעימ לנשיאת ראש: "שְאוּ אֶת ראֹש כָּל עַדַת 
בְּנֵי יִשְרָאֵל - לְמִשְפְּחתָֹמ לְבֵית אַבֹתָמ". כדי להגביה את הראש יש לפנות 
והי�ודות ומתחברימ אל  אל המשפחות, ומתוכ ככ חוזרימ אל השורשימ 

אבות האומה.

עצ יונק את כוחו משורשיו, המ המעמידימ אותו במקומו ומייצבימ אותו, 
ממלאימ אותו בחיוניות ומאפשרימ לו לפרוח ולהניב פרי.

ככ הדבר בעמ ישראל. שורשי העמ המ אבות האומה, דרכמ הופיע עמ 
ישראל בעולמ, ומהמ אנו שואבימ את כוחנו וזקיפות קומתנו.

זקיפות  על  ללמוד  נוכל  המרגלימ  בחטא  שהתפרצה  הקומה  משפלות 
רק  הארצ  את  לרגל  שנשלחו  המרגלימ  עשר  שנימ  מתוכ  הנכונה.  הקומה 
שניימ לא נכשלו בהוצאת דיבת הארצ: כלב בנ יפונה ויהושע בנ נונ. כלב 
ויהושע ראו את מה שראו כל שאר המרגלימ - אכ רוחמ לא נשברה (במדבר 

יד, ז-ט):

וַיּאֹמְרוּ (-כלב ויהושע) אֶל כָּל עַדַת בְּנֵי יִשְרָאֵל, לֵאמרֹ: "הָאָרֶצ אַשֶר 
עָבַרְנוּ בָהּ לָתוּר אֹתָהּ - טוֹבָה הָאָרֶצ מְאֹד מְאֹד. אִמ חָפֵצ בָּנוּ ד' 
- וְהֵבִיא אֹתָנוּ אֶל הָאָרֶצ הַזּאֹת, וּנְתָנָהּ לָנוּ, אֶרֶצ אַשֶר הִוא זָבַת 
חָלָב וּדְבָש. אַכְ בַּד' אַל תִּמְרֹדוּ, וְאַתֶּמ אַל תִּירְאוּ אֶת עַמ הָאָרֶצ כִּי 

לַחְמֵנוּ הֵמ, ָ$ר צִלָּמ מֵעַלֵיהֶמ, וַד' אִתָּנוּ, אַל תִּירָאֻמ!".

נבעו  ויהושע  וזקיפות קומתמ של כלב  (�וטה לד, ב) שכוחמ  מגלימ חז"ל 
מחיבורמ אל האבות:

פירש כלב מעצת מרגלימ והלכ ונשתטח על קברי אבות, אמר 
להמ: "אבותיי, בקשו עליי רחמימ שאנצל מעצת מרגלימ!".
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טז):  יג,  (במדבר  שנאמר  רחמימ,  עליו  משה  ביקש  כבר   - יהושע 
"וַיִּקְרָא משֶֹה לְהוֹשֵעַ בִּנ נוּנ - יְהוֹשֻעַ" - יBה יושיעכ מעצת מרגלימ.

כלב ינק את זקיפות קומתו מהחיבור לאבות, מהשתטחות על קבריהמ1.

יו"ד לשמו, אכ  קיבל את עצמתו מברכת משה, מהו�פת  יהושע אמנמ 
(בראשית רבה מז, א) מגלימ במקומ אחר שברכת משה ליהושע מקורה  חז"ל 

אפ היא באבות:

(-שרה אמנו) היה ט$ ופורח  יו"ד שנטל הקדוש ברוכ הוא משרי 
לפני כי$או של הקדוש ברוכ הוא, אמר לפניו: "ריבונו של עולמ, 

בשביל שאני קטנה שבאותיות הוצאתני משרה הצדקת?!".
זכר,  נותנכ בשמו של  "...עכשיו אני  אמר לו הקדוש ברוכ הוא: 
 - נוּנ  בִּנ  לְהוֹשֵעַ  מֹשֶה  "וַיִּקְרָא  שנאמר:  אותיות,  של  ובראשנ 

יְהוֹשֻעַ".

יהושע קיבל את זקיפות קומתו מהחיבור לשרה אמנו, וכלב קיבל זאת 
מהשתטחות על קברי האבות. האבות המ המקור לנשיאת הראש, לזקיפות 

הקומה, להליכתנו קוממיות בארצנו.

הארצ:  כיבוש  את  שנה  ארבעימ  כעבור  להוביל  זכו  וכלב  יהושע  ואכנ, 
יהושע כמנהיג ישראל בשנות הכיבוש והנחלה, וכלב כמנהיג העומד בראש 

שבט יהודה, השבט שחלקו בכיבוש הארצ היה רב ומשמעותי ביותר.

למידותיהמ  חייהמ,  לאורח   - האבות  עמ  למפגש  כשמתרוממימ 
עמ  מתקשרימ  לאבות  החיבור  דרכ  ומתחזקימ.  מתעלימ   - ולמעשיהמ 
המהות המיוחדת של עמ ישראל שמקורה באבות האומה, וזה מה שמביא 

לזקיפת קומה אמתית.

הניתוק מהאבות, לעומת זאת, גורמ לריחוק מהמהות האמתית של עמ 
הייאוש  לזרועות  לנפילה  מביא  זה  נתק  הישראלית.  מהעצמיות  ישראל, 

והחולשה ולכפיפות קומה.

בהתחברותו  ואילו  נחלש,  הוא  וממהותו  מעצמו  מתרחק  כשאדמ 
וגבורה,  בעוז  הוא מתמלא   - הפנימית  מהותו  עמ  ובהזדהותו  לעצמיותו, 

וקומתו מזדקפת.

עוד בעניינו של כלב בנ יפונה ראה ב$פרי: "מעשי אבות" א, בנ$פח לפרשת חיי שרה:   1
"חברונ עיר האבות", מהכותרת: "המהות של חברונ" והלאה.
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ממש לקראת הכני�ה ארצה, לפני פרידתו מהעמ, מכנ� משה את ישראל 
ואומר להמ (דברימ כט, ט):

לִפְנֵי ד' אBֶלֹהֵיכֶמ, רָאשֵיכֶמ, שִבְטֵיכֶמ,  כֻּלְּכֶמ  נִצָּבִימ הַיּוֹמ  אַתֶּמ 
זִקְנֵיכֶמ וְשֹטְרֵיכֶמ, כּלֹ אִיש יִשְרָאֵל.

"אור החיימ" מ�ביר מדוע משה משתמש במילה: "ניצבימ", ולא במילה 
פשוטה יותר כמו "עומדימ" וכדומה:

לפי שכל שהוא מרוחק מהקדושה - קומתו נמוכה וראשו שפל 
(בראשית רבה יב, ו). לזה אמר, כי להיות לפני ד' ניצבו ונשאו ראשמ.

זקיפות קומה אמתית נובעת מתוכ חיבור לקדושה. על כנ, בעמדמ לפני 
ד'  לִפְנֵי  נִצָּבִימ...  "אַתֶּמ   - קומה  ובזקיפות  יציבה  בעמידה  ישראל  היו  ד', 
אLֶלֹהֵיכֶמ". לעומת זאת, ככל שאדמ מתרחק מהקדושה - הולכת קומתו 

ומתכופפת.

דרכ המפגש עמ האבות אנו מתחברימ עמ מהותנו הפנימית, עמ הקדושה 
המפעמת בנשמתנו. חיבור זה הוא המעמיד את קומתנו וזוקפ את ראשנו.

אברהמ אבינו קנה את מערת המכפלה מעפרונ החיתי. נשימ לב ללשונ 
שבה משתמש הכתוב לתיאור מעבר שדה המכפלה מעפרונ לאברהמ (בראשית 
מדוע הכתוב משתמש  לְמִקְנָה...".  לְאַבְרָהָמ  עֶפְרוֹנ...  שְדֵה  "וַיָּקָמ  יז-יח):  כג, 

בלשונ תקומה לעניינ קניינ ולא ה�תפק בלשונ רגילה, כמו: "ויעבור שדה 
עפרונ" וכדומה?

רש"י מביא את דברי חז"ל (בראשית רבה נח, ח) בעניינ זה:

מיד  (-לשדה), שיצאה  לה  הייתה  - תקומה  עֶפְרוֹנ"  שְדֵה  "וַיָּקָמ 
הדיוט (-עפרונ) ליד מלכ (-אברהמ).

זקפה  כביכול  בעבורה.  תקומה  הייתה  אברהמ  לרשות  השדה  העברת 
השדה את קומתה בככ שהועברה מידו של אדמ פשוט, עפרונ החיתי, לידי 

אדמ גדול - אברהמ. תקומה היא לשדה שהיא משמשת לאבות!

ואמ לשדה יש תקומה בחיבורה לאבות - על אחת כמה וכמה לנו כשאנו 
מביא  לאבות  חיבורנו  בדרכמ!  והולכימ  לאבותינו  ומתקשרימ  מתרוממימ 

אותנו לתקומה, לזקיפות קומה ולנשיאת ראש!
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מה משמעותה של ההתחברות לאבות?

(בראשית רבה מז, ו) מלמדימ אותנו שהאבות המ: "מרכבה לשכינה".  חז"ל 
בכל  מופיע  הוא  ובאמצעותה  הרוכב,  את  גבה  על  נושאת  כשמ שמרכבה 
השכינה  הופיעה  דרכמ  השכינה,  את  גבמ  על  נשאו  האבות  ככ   - מקומ 

במציאות, במעשיהמ ובחייהמ המ גילו את שמ ד' לכל באי עולמ.

ייעודנו, כבניהמ של האבות, להמשיכ בתפקיד חשוב זה - לשמש מרכבה 
לשכינה, לגלות לכל באי עולמ את קיומו של "מי שאמר והיה העולמ".

בהמשכ פרשתנו מתארת התורה את �דר הליכת השבטימ במדבר. שנימ 
כלל שלושה שבטימ  כל מחנה  חולקו לארבע מחנות,  ישראל  עשר שבטי 
המחנה  ראש  היה  יהודה  נו�פימ.  שבטימ  שני  ולצדו  מרכזי  אחד  שבט   -
המזרחי, ראובנ ראש המחנה הדרומי, אפרימ ראש המחנה המערבי ודנ ראש 
המחנה הצפוני. לכל אחד מארבעת השבטימ הללו היה דגל מיוחד (במדבר 

ב, ב):

יִשְרָאֵל מִנֶּגֶד, ָ$בִיב  בְּנֵי  יַחַנוּ  דִּגְלוֹ בְאֹתֹת לְבֵית אַבֹתָמ  אִיש עַל 
לְאֹהֶל מוֹעֵד יַחַנוּ.

מתארימ חז"ל (פ�יקתא זוטרתא, שמ) את מראה הדגלימ:

לכל דגל ודגל מפה צבועה...
בדגל יהודה היה מצויר בו ארי...

דגל ראובנ שני לו... מצויר בו דודאימ דמות אדמ...
דגל מחנה אפרימ שלישי... מצויר בו דמות שור...

דגל מחנה בני דנ באחרונה... מצויר בו נשר...
ארבעה דגלימ - כנגד ארבע חיות אשר תחת כי�א הכבוד.

על ארבעת דגלי השבטימ המובילימ היו מצוירימ: אריה, אדמ, שור ונשר 
- כנגד פניהמ של ארבע החיות המופיעות בתיאור המרכבה ב�פר יחזקאל 

(א, ה-י):

וּפְנֵי  אָדָמ,  פְּנֵי   - פְּנֵיהֶמ  וּדְמוּת  חַיּוֹת...  אַרְבַּע  דְּמוּת  וּמִתּוֹכָהּ 
אַרְיֵה אֶל הַיָּמִינ לְאַרְבַּעְתָּמ, וּפְנֵי שוֹר מֵהַשְּמאֹול לְאַרְבַּעְתָּנ, וּפְנֵי 

נֶשֶר לְאַרְבַּעְתָּנ.

כפי שהחיות ב�פר יחזקאל היו מרכבה לשכינה - ככ גמ שבטי ישראל!
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ושאר  המרכזיימ  השבטימ  ארבעת  בינ  ישראל,  מחנה  במרכז  ובאמת, 
ניצב מחנה השכינה שבו עמד המשכנ - מקומ  השבטימ הנלווימ אליהמ, 

השראת השכינה.

השכינה  התגלתה  שדרכמ  משומ  לשכינה  מרכבה  היו  שהאבות  כשמ 
לשכינה,  מרכבה  להיות  לדורותיו  ישראל  עמ  של  ייעודו  ככ   - במציאות 
לגלות את שמ ד' בעולמ כולו. "וְאַתֶּמ תִּהְיוּ לִי מַמְלֶכֶת כֹּהַנִימ וְגוֹי קָדוֹש" 

(שמות יט, ו); "עַמ זוּ יָצַרְתִּי לִי תְּהִלָּתִי יְַ�פֵּרוּ" (ישעיהו מג, כא).

עוד אמרו חז"ל (במדבר רבה ב, ו) בעניינ דגלי השבטימ, בקשר לפ�וק משירת 
יְ�ֹבְבֶנְהוּ,  יְשִמנֹ,  יְלֵל  וּבְתֹהוּ  מִדְבָּר  בְּאֶרֶצ  "יִמְצָאֵהוּ  י):  לב,  (דברימ  "האזינו" 

יְבוֹנְנֵהוּ, יִצְּרֶנְהוּ כְּאִישוֹנ עֵינוֹ":

שנאמר  ישראל,  את   - הוא  ברוכ  הקדוש  מצא  גדולה  מציאה 
"יִמְצָאֵהוּ  לככ:  יִשְרָאֵל".  מָצָאתִי  בַּמִּדְבָּר  "כַּעַנָבִימ  י):  ט,  (הושע 

בְּאֶרֶצ מִדְבָּר" - מִדְבר היה העולמ עד שלא יצאו ישראל ממצרימ; 
יצאו  שלא  עד  העולמ  היה  ולילה  תוהו   - יְשִמֹנ"  יְלֵל  "וּבְתֹהוּ 

ישראל ממצרימ.
(-ד') כנ, אלא כיונ שיצאו  ועד שלא קיבלו את התורה לא עשה 
"יְ$ֹבְבֶנְהוּ  אומר:  מהו  התורה  את  וקיבלו  ממצרימ  ישראל 
 - "יְבוֹנְנֵהוּ"  כבוד,  בענני  שהקיפנ   - "יְ$ֹבְבֶנְהוּ"  יְבוֹנְנֵהוּ...": 

שהבינמ בדברי תורה...
אמר האBלוהימ למשה: "משה, אמור להמ שיעשו משכנ ביניהמ, 

כביכול אני מניח את העליונימ ויורד ושוכנ ביניהמ".
אותמ  "עשה  למשה:  הוא  ברוכ  הקדוש  אמר  אלא...  עוד,  ולא 
דגלימ לשמי, למה? - שהמ בניי" - שנאמר (דברימ יד, א): "בָּנִימ 
אַתֶּמ לַד' אBֶלֹהֵיכֶמ" - "והמ צבאותיי..." - "וְהוֹצֵאתִי אֶת צִבְאֹתַי 

אֶת עַמִּי..." (שמות ז, ד).

עמ ישראל נעשו דגלימ לשמ ד'. שמ ד' מבטא התגלות של הקדוש ברוכ 
הוא בעולמ. הביטוי: "עשה אותמ דגלימ לשמי" בא לומר שעמ ישראל נוצר 

כדי לגלות את ד' בעולמ.

ולילה. העולמ  ישראל ממצרימ היה העולמ כמדבר, כתוהו  יצאו  עד שלא 
ללא עמ ישראל הוא אפל וחשוכ - ריק מגילוי אLלוהי. בככ שיצאו ישראל 
ממצרימ, קיבלו את התורה ובנו את המשכנ, הניח ד' את העליונימ כביכול וירד 

לשכונ בישראל. דהיינו, האLלוהות החלה להופיע בעולמ שלנו דרכ ישראל.
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הופעה  לאפשר  בעולמ,  שכינה  לגלות  ישראל:  של  ייעודמ  אפוא  זהו 
אLלוהית במציאות העולמ הארצי.

ייעוד זה יכול להתגשמ בשלמותו רק כשעמ ישראל חי בארצו כעמ ריבוני, 
זקופ קומה ואינו משועבד לאחרימ. כדי להגיע לככ עלינו להתחבר לאבות, 

להמשיכ את שלשלת הדורות, עד שנזכה למלא את ייעודנו בשלמות.

זהו אפוא הערכ הגדול של שובנו ארצה, חידוש ריבונותנו בה, והליכתנו 
המ  אלה  כל  בעולמ.  ד'  שמ  לגילוי  המפתח  זהו  קומה.  בזקיפות  בארצנו 

תנאימ הכרחיימ לגילוי קדושה במציאות.

גמ כשהמצב קשה ומ�ובכ - א�ור לנו ליפול ברוחנו, עלינו לשמור על 
הכרה  מתוכ  דרכנו.  בצדקת  ואמונה  לאבותינו  חיבור  דרכ  קומה  זקיפות 
גדול, ומתוכ אמונה שישנה תכנית  שלמה שאנו נמצאימ בתהליכ אLלוהי 
הקשיימ  בכל  לעמוד  נוכל  לעינינו,  ומתגשמת  ההולכת  גדולה  אLלוהית 

וה�יבוכימ הנקרימ בדרכנו.

רק מתוכ זקיפות קומה ואמונה שלמה יהיה בכוחנו להמשיכ לצעוד בדרכ 
למילוי ייעודנו הגדול של גילוי האמת האLלוהית בעולמ, של גילוי קדושה 

בעולמ, כש"מִצִּיּוֹנ תֵּצֵא תוֹרָה, וּדְבַר ד' מִירוּשָלָיִמ".
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הנדודימ  במהלכ  לוי  בני  תפקידי  את  לפרט  התורה  מתחילה  בפרשתנו 
במדבר. העי�וק בבני לוי נפתח בתיאור תולדות העומדימ בראשמ - אהרונ 

ובניו הכוהנימ (במדבר ג, א-ג):

וְאֵלֶּה תּוֹלְדֹת אַהַרֹנ וּמֹשֶה בְּיוֹמ דִּבֶּר ד' אֶת מֹשֶה בְּהַר ִ$ינָי. וְאֵלֶּה 
אֵלֶּה  וְאִיתָמָר.  אֶלְעָזָר  וַאַבִיהוּא,  נָדָב,   - הַבְּכֹר  אַהַרֹנ:  בְּנֵי  שְמוֹת 

שְמוֹת בְּנֵי אַהַרֹנ הַכֹּהַנִימ הַמְּשֻחִימ אַשֶר מִלֵּא יָדָמ לְכַהֵנ.

מככ שהתורה מזכירה גמ את משה - "וְאֵלֶּה תּוֹלְדתֹ אַהַרנֹ וּמֹשֶה" - אפ 
שהיא מציינת בפועל רק את בניו של אהרונ אחִיו, לומדימ חז"ל (�נהדרינ יט, 

ב) כלל עקרוני:

ילדו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה   - תורה  חברו  בנ  המלמד  כל 
בְּנֵי  שְמוֹת  "אֵלֶּה  וכתיב:  וּמֹשֶה",  אַהַרֹנ  תּוֹלְדֹת  "וְאֵלֶּה  שנאמר: 
אַהַרֹנ" - לומר לכ: אהרונ ילד ומשה לימד, לפיככ נקראו על שמו.

שמשה  משומ  אכ  בניו,  ארבעת  של  הביולוגי  אביהמ  היה  אהרונ  אמנמ 
כנ המ  ועל  רוחנית,  ילדמ מבחינה  כאילו  הדבר  נחשב  תורה  לימדמ  אחִיו 
אהרונ  בני  של  הרוחני  אביהמ  אפוא  היה  משה  כתולדותיו.  גמ  מיוח�ימ 

אחיו.
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חז"ל (מדרש אגדה בובר, במדבר ג, א) מדייקימ זאת מהמשכ הפ�וק:

ולככ נאמר: "בְּיוֹמ דִּבֶּר ד' אֶת מֹשֶה בְּהַר ִ$ינָי" - לומר, מי גרמ 
לבניו של אהרונ שנקראו על משה? - התורה שדיבר ד' אל משה 
בהר $יני. מכאנ אתה למד, שכל המלמד את בנ חברו תורה - 

מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו.

אלו  נעשו   - מֹשֶה'  אֶת  ד'  דִּבֶּר  "'בְּיוֹמ  הפ�וק:  על  רש"י  גמ  הביא  ככ 
התולדות שלו, שלימדמ מה שלמד מפי הגבורה". התורה שלמד משה מד' 

בהר �יני ומ�רה לבני אהרונ - היא שייח�ה אותמ אליו כתולדותיו.

חז"ל השתמשו בכלל העקרוני הזה גמ ביח� לנאמר אצל אברהמ ושרה 
(בראשית יב, ה):

רְכוּשָמ  כָּל  וְאֶת  אָחִיו  בֶּנ  לוֹט  וְאֶת  אִשְתּוֹ  שָרַי  אֶת  אַבְרָמ  וַיִּקַּח 
אַרְצָה  לָלֶכֶת  וַיֵּצְאוּ  בְחָרָנ,  עָשוּ  אַשֶר  הַנֶּפֶש  וְאֶת  רָכָשוּ  אַשֶר 

כְּנַעַנ וַיָּבֹאוּ אַרְצָה כְּנָעַנ.

"הַנֶּפֶש אַשֶר עָשוּ בְחָרָנ" - כיצד ייתכנ שאברהמ ושרה עשו נפש בחרנ? 
"והלוא אמ מתכנ�ימ כל באי העולמ לבראות יתוש אחד ולהכני� בו נשמה 

- אינמ יכולימ!" (�פרי דברימ, לב). ענה על ככ ריש לקיש (�נהדרינ צט, ב):

כאילו  הכתוב  עליו  מעלה   - תורה  חברו  בנ  את  המלמד  כל 
עשאו, שנאמר: "וְאֶת הַנֶּפֶש אַשֶר עָשוּ בְחָרָנ".

מי שמלמד תורה אחרימ - כאילו יולד אותמ, כאילו עושה אותמ.

בעל ה"תורה תמימה" (במדבר ג, הערה ב) מ�ביר מדוע ריש לקיש השתמש 
בלשונ עשייה:

ריש לקיש במכוונ כיונ לומר: "כאילו עשאו", יענ דפועל עשייה 
מורה כמה פעמימ על התיקונ והחידוש...

ואמר כנ על פי ני$יונ עצמו שכפי שידוע באגדה (בבא מציעא פד, 
א) שקודמ שלמד תורה היה איש ג$ והמוני פשוט מאוד, ולאחר 
שלמד תורה נעשה כמו ברייה חדשה, וזה שאמר: "כאילו עשאו" 
- כלומר, כאילו עשאו מחדש, וזהו ממש בערכ מעשה אברהמ 
ושרה שהכני$ו בני אדמ תחת כנפי האמונה הטהורה, ותיקנומ 

ושכללומ כמו יצרומ מחדש.
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בלימוד תורה אפשר להשפיע על בני אדמ רחוקימ ולעשותמ כחדשימ, 
ובככ כאילו ליצור אותמ מחדש. ככ עשו אברהמ ושרה לאנשימ בחרנ, וככ 
קרה לריש לקיש עצמו שבתחילה היה ראש השודדימ, ולאחר שלמד תורה 

מפי רבי יוחננ הפכ לאדמ חדש, ירא שמימ ותלמיד חכמ.

חז"ל משתמשימ בביטוי נו�פ כדי ללמד עד כמה משפיע לימוד התורה 
על האדמ (תנא דבי אליהו רבה, ו):

כל המלמד את חברו פ$וק אחד או הלכה אחת או דבר אחד - 
כאילו הוא נותנ לפניו חיימ, שנאמר (דברימ ל, כ): "כִּי הוּא חַיֶּיכָ 
יָמִימ בִּימִינָהּ", ואומר (שמ  יָמֶיכָ", ואומר (משלי ג, טז): "אֹרֶכְ  וְאֹרֶכְ 

שמ, יח): "עֵצ חַיִּימ הִיא לַמַּחַזִיקִימ בָּהּ".

כל  אזי  ועשאו,  ילדו  כאילו  נחשב  בנ חברו תורה  אמ אדמ המלמד את 
המלמד את חברו אפילו פרט אחד מהתורה - נחשב כאילו נתנ לו חיימ בככ. 

התורה היא חיינו ואורכ ימינו, היא החיימ האמתיימ שלנו!

בקשר לדברי ריש לקיש, בנוגע לנפש שעשו אברהמ ושרה בחרנ, ה�ביר 
המהרש"א (�נהדרינ צט, ב) את פשר "עשיית הנפשות" בלימוד התורה:

כי  נפש אדמ אשר עשו,  - הוא  אַשֶר עָשוּ")  (-"הַנֶּפֶש  הנפש שזכר 
אינ.  הבהמה  מנ  אדמ  מוֹתר   - התורה  דרכי  יודע  היותו  טרמ 
חיימ  בעלי  שאר  מכל  יצירתו  תיבדל  התורה  דרכי  ובידיעתו 

ונעשה אדמ, שזאת הייתה תכלית בריאתו.

לפני שאדמ לומד תורה הוא איננו אדמ במלוא מובנ המילה. אמנמ יש לו 
גופ אנושי, תכונות אנושיות וכנ הלאה - אכ כל אלו רק מאפיינימ חיצוניימ 
של בנ אדמ, ח�רימ לו המאפיינימ הפנימיימ המבדילימ את האדמ מהבהמה 

מבחינה מהותית וערכית.

על  הנפשית  מעלתו  את  האדמ,  של  האמתי  ייחודו  את  מגלה  התורה 
ייעודו והגשמת תכלית  פני בעלי החיימ, שכנ, דרכה מגיע האדמ למימוש 
בריאתו. מי שמלמד את בנ חברו תורה - כאילו ילדו ועשאו, שכנ, בלימוד 

התורה הוא גילה את הנפש האמתית שלו, שהיא תכלית חייו האמתית.

לו  נותנ   - תורה  של  אחד  פרט  אפילו  חברו  את  המלמד  כל  זו,  מ�יבה 
חיימ. כל חיבור לתורה הוא גילוי נו�פ של נפש האדמ האמתית, צעד נו�פ 
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אמתיימ  חיימ  של  תו�פת  בעולמ,  האנושיימ  החיימ  תכלית  בהשלמת 
לאדמ.

לעיר מקלט, שמ  לִגלות  נדרש  למותו של אדמ אחר  בשוגג  אדמ שגרמ 
יחיה את חייו עד למות הכוהנ הגדול. בעודו שמ מוגנ הגולה מנקמת גואל 

הדמ, קרוב משפחתו של הנרצח.

בעבור  ב�י�יימ  מחייה  תנאי  המקלט  בעיר  להתקינ  מחייבת  ההלכה 
הָאֵל -  הֶעָרִימ  מִנ  אַחַת  אֶל  "וְנָ�  ד, מב):  (דברימ  הגולימ שמ, משומ שנאמר 
וָחָי", וחז"ל (מכות י, א) אומרימ: "עביד ליה מידי דתהווי ליה חיותא" - דאג 

לגולה בעיר המקלט ככ שיהיו לו שמ חיימ.

חז"ל (שמ) מפרטימ כמה דברימ שחובה ל�דר בעיר המקלט כדי לאפשר 
חיימ ב�י�יימ לגולימ שמ, בינ היתר היא מביאה:

תלמיד שגלה - מגלימ רבו עמו, שנאמר: "וָחָי" - עביד ליה מידי 
דתהווי ליה חיותא.

כאשר תלמיד נדרש לִגלות מצרפימ אליו לעיר המקלט את רבו כדי שיוכל 
רואה את המשכ הלימוד  גמ בגלותו. ההלכה  להמשיכ ללמוד ממנו תורה 
לו למימ,  וכשמ שצריכ לדאוג  כצורכ חיימ ב)י)י בעבור התלמיד הגולה, 
למזונ ולביטחונ בעיר המקלט - ככ חובה לאפשר לו להמשיכ ללמוד תורה 

כפי שלמד עד כה.

הרמב"מ (הלכות רוצח ושמירת הנפש ז, א) מ�ביר כיצד לימוד התורה הינו צורכ 
חיימ ב�י�י בעבור התלמיד:

 - "וָחָי"  תלמיד שגלה לעיר מקלט - מגלימ רבו עמו, שנאמר: 
תלמוד  בלא  ומבקשיה  חכמה  בעלי  וחיי  שיחיה,  כדי  לו  עשה 

תורה - כמיתה חשובימ!

מי שהוא מ"בעלי החכמה ומבקשיה" איננו מ�וגל לחיות ללא תורה, חייו 
פשוט אינמ חיימ! משומ ככ, אחריותנו על חיי הגולֶה בעיר המקלט כוללת 

בתוכה גמ את לימוד התורה שלו.

החכמה  "בעלי  מדוע  מ�ביר  עב)  הערה  ד,  (דברימ  תמימה"  ה"תורה  בעל 
ומבקשיה" אינ חייהמ חיימ בלי תלמוד תורה דווקא:
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בלא תלמוד  ומבקשיה  בעלי חכמה  "וחיי  זה הרמב"מ...  וביאר 
תורה - כמיתה חשובימ"... ויש להו$יפ ביאור, דדרשו: "וָחָי" - 

מלשונ: "כִּי הוּא חַיֶּיכָ" - דכתיב בתורה.

התורה היא חיינו, ובלעדיה - חיינו אינמ חיימ. מצרפימ את הרב לתלמידו 
הגולה כדי שהתלמיד יוכל להמשיכ לחיות חיימ רוחניימ גמ בגלותו.

בפרשת קריאת שמע נאמר (דברימ ו, ז):

בַדֶּרֶכְ  וּבְלֶכְתְּכָ  בְּבֵיתֶכָ  בְּשִבְתְּכָ   - בָּמ  וְדִבַּרְתָּ  לְבָנֶיכָ,  וְשִנַּנְתָּמ 
וּבְשָכְבְּכָ וּבְקוּמֶכָ.

ביולוגיימ,  בנימ  ממש,  לבנימ  היא  בפשטות  הכוונה   - לְבָנֶיכָ"  "וְשִנַּנְתָּמ 
דהיינו, התורה מצוה עלינו ללמד תורה את בנינו. עמ זאת, חז"ל (�פרי דברימ, 

לד) מרחיבימ את הציווי בדרשמ את המילה - "לְבָנֶיכָ":

"לְבָנֶיכָ" - אלו תלמידיכ.
וכנ אתה מוצא בכל מקומ שהתלמידימ קרויימ בנימ, שנאמר 
(מלכימ ב ב, ג): "וַיֵּצְאוּ בְנֵי הַנְּבִיאִימ אַשֶר בֵּית אֵל אֶל אֶלִישָע" - וכי 

לתלמידימ  מיכנ  אלא   - היו!  תלמידימ  והלוא  היו?  נביאימ  בני 
שקרויימ בנימ... וכנ אתה מוצא בחזקיהו מלכ יהודה שלימד כל 
התורה לישראל וקראמ בנימ, שנאמר (דברי הימימ ב כט, יא): "בָּנַי 

עַתָּה אַל תִּשָּלוּ".

אכנ, לא רק ילדיו הביולוגיימ של האדמ קרויימ בניו, אלא גמ תלמידיו, 
שכנ: "כל המלמד את בנ חברו תורה - כאילו ילדו".

אומרת:  היא  מדוע  האדמ,  לתלמידי  התכוונה  אכנ  התורה  אמ  אולמ, 
"לְבָנֶיכָ" במקומ לומר בפירוש: "לתלמידיכ"? נראה שהתורה חפצה להדגיש 
כאנ את הרעיונ שהתלמידימ המ ממש כבנימ, ולכנ השתמשה בלשונ בנימ.

ואמ התלמידימ קרויימ בנימ - ממילא מי שמלמד אותמ נחשב כאביהמ 
כפי שאמרו חז"ל בהמשכ:

שנאמר  אב,  קרוי  הרב  ככ   - בנימ  קרויימ  שהתלמידימ  וכשמ 
'אָבִי!  (מלכימ ב ב, יב): "וֶאֶלִישָע רֹאֶה (-את אליהו רבו), וְהוּא מְצַעֵק: 

אָבִי!'".
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כשמ שהאב הביולוגי מחיה את בניו במובנ הגופני - ככ הרב מחיה את 
תלמידיו במובנ הרוחני, ומעניק להמ חיימ אמתיימ. זוהי אפוא המשמעות 

האמתית של התורה: חיימ - "נמשלה תורה כ�מ חיימ" (קידושינ ל, ב).

"אִמ  ג):  כו,  (ויקרא  בפ�וק  פותחת  בחוקותיי,  פרשת  הקודמת,  הפרשה 
בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ, וְאֶת מִצְותַֹי תִּשְמְרוּ, וַעַשִיתֶמ אֹתָמ", אמרו על ככ חז"ל (ויקרא 

רבה לה, ז):

הריני  התורה  את  שמרתמ  אמ  להמ:  אמר   - אֹתָמ"  "וַעַשִיתֶמ 
מעלה עליכמ כאילו עשיתמ עצמכמ1.

אמ המלמד את בנ חברו תורה - כאילו עשאו, צריכ לומר שהמלמד את 
עצמו תורה - כאילו עשה את עצמו. בלימוד התורה ושמירתה אנו עושימ 
חיימ  של  תוכנ  בקרבנו  מחדירימ  מחדש,  עצמנו  את  יוצרימ  עצמנו,  את 
אישיותנו  את  ומב��ימ  עצמנו  את  בונימ  אנו  התורה  בשמירת  אמתיימ. 

הרוחנית כבני אדמ מישראל.

להבינ  אפשר  התורה  של  האמתיימ  והערכ  המשמעות  תפי�ת  מתוכ 
עצמו,  התורה  לומד  של  אישי*פרטי  עניינ  רק  איננה  בתורה  שהתמלאות 
אלא יש לככ ערכ כלל ישראלי וכלל אנושי. התורה היא חיימ לאדמ הפרטי, 
אכ גמ לעולמ כולו - "מה מימ חיימ לעולמ - ככ דברי תורה חיימ לעולמ" 

(�פרי דברימ, מח).

החובה המוטלת על כל אדמ ואדמ מישראל איננה רק לחיות בעצמו חיי 
אמת, אלא גמ להחיות אחרימ בחיי אמת, להפיצ את תורת החיימ לעולמ 

כולו.

רבנ יוחננ בנ זכאי, אשר העמיד את כל עולמ התורה לאחר חורבנ בית 
כנראה  למד  אותה  חייו,  �י�מת  את  ח)  (ב,  אבות  בפרקי  לנו  מ�ר  שני, 
זו שהייתה הב�י�  זו, היא כנראה  מהלל ושמאי רבותיו הגדולימ. �י�מה 

להתמ�רותו למענ הפצת התורה בעולמ:

אמ  אומר:  היה  הוא  ומשמאי,  מהלל  קיבל  זכאי  בנ  יוחננ  רבנ 
למדת תורה הרבה - אל תחזיק טובה לעצמכ כי לככ נוצרת.

לצורכ הדרשה קוראימ חז"ל את המילה: "אֹתָמ", ככ: "אַתֶּמ", כלומר: "ועשיתמ אתמ"   1
- ועשיתמ את עצמכמ.
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מכיונ  הרבה  תורה  להתגאות שלמד  לאדמ  היא שאינ  הפשוטה  הכוונה 
משהו  עשה  כאילו  להתייהר  לו  אינ  וממילא  לעולמ,  ובא  נוצר  ככ  שלשמ 
מעל ומעבר לנדרש, הוא ב�כ הכול עשה את החובה המוטלת עליו, ב�כ 

הכול מילא את תפקידו.

אולמ, אפשר לראות כאנ משמעות נו�פת: "אל תחזיק טובה לעצמכ" - 
התורה עצמה היא ה"טובה", כפי שאמרו חז"ל (ברכות מח, ב):

"טובה" - זו תורה, וכנ הוא אומר (משלי ד, ב): "כִּי לֶקַח טוֹב נָתַתִּי 
לָכֶמ, תּוֹרָתִי אַל תַּעַזבֹוּ".

התורה,  את  "הטובה",  את  תחזיק  אל  הרבה  תורה  למדת  אמ  כלומר, 
לעצמכ - מ�ור אותה לאחרימ!2 "כי לככ נוצרת" - זוהי תכליתכ בעולמכ 
- להפיצ את אור ד' המתגלה בתורה לעולמ כולו, לגלות לעולמ את החיימ 

האמתיימ הגלומימ בתורת ד' ונובעימ ממנה.

אל תחזיק את התורה לעצמכ, אל ת�תפק בהתמלאות אישית פרטית 
באור תורה, אלא זכה גמ אחרימ ליהנות מאורה, להתמלאות בחיי תורה. 

זהו תפקידכ, לככ נוצרת!

לא נוצרנו רק כדי לחיות בעצמנו, אלא גמ כדי להחיות אחרימ. כפי שאתה 
זכית לחיימ אמתיימ בככ שהבנת את ערכ החיימ ותכליתמ האמתית - ככ 
עליכ לפקוח עיני אחרימ, ולגלות להמ את התכלית האמתית של החיימ, 

חיי תורה.

רבי פינח� בנ יאיר הציב �ולמ התקדמות בעבודת ד', שראשיתו בתורה 
ו�ופו בתחיית המתימ (עבודה זרה כ, ב):

תורה מביאה לידי זהירות, זהירות מביאה לידי זריזות, זריזות 
מביאה לידי נקיות, נקיות מביאה לידי פרישות, פרישות מביאה 
לידי  מביאה  קדושה  קדושה,  לידי  מביאה  טהרה  טהרה,  לידי 
ענווה, ענווה מביאה לידי יראת חטא, יראת חטא מביאה לידי 

כנ.  גמ  לאחרימ  ילמוד  רק  לעצמו,   - הוא התורה שלמד   - יחזיק הטובה  "רומז שאל   2
וזהו אומרו: 'כי לככ נוצרת'... וזה שלמד ישפיע וילמוד לאחרימ" (פירוש עבודת ישראל 

למשנה, המגיד מקוזניצ').
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ח$ידות, ח$ידות מביאה לידי רוח הקודש, רוח הקודש מביאה 
לידי תחיית המתימ.

הדרכ לתחיית המתימ מתחילה אפוא בתורה.

את משמעות "תחיית המתימ" ב�ולמ זה ה�ביר המהרשד"מ (שו"ת או"ח, 
יז) בשתי צורות:

וכשיהיה לו זה, יגיע לידי תחיית המתימ, וכנ דעתי - ודאי שיהיה 
קָדוֹש"  אBֶלֹהִימ  "אִיש  כאלישע שנקרא:  במאמרו  מחיה מתימ 

(מלכימ ב ד, ט) והחיה את בנ השונמית...

האפשרות הראשונה מדברת על מדרגה גבוהה ביותר - החייאת מתימ 
של ממש, כמו אלישע שהשיב לחיימ אדמ שמת.

ברמ, ישנה דרגה נו�פת של תחיית מתימ שאיננה מיוחדת רק לאנשימ בדרגה 
יוצאת דופנ כאלישע הנביא, הכוונה היא להחייאת מתימ מבחינה רוחנית:

ואמ תרצה תאמר שיחיה מתימ - כי הרשעימ בחייהמ נקראימ 
מתימ (ברכות יח, ב), והוא יחזירמ בתשובה ויחיה אותמ.

אדמ רשע נחשב מת כבר בחייו. הוא אמנמ אוכל ושותה, מדבר ופועל 
- אכ אלו חיימ חיצוניימ גרידא, מצד החיימ האמתיימ - הוא נחשב כמת. 
על כנ, קירוב רשע לדרכ האמת הוא תחיית מתימ מבחינה רוחנית, השבת 

חיימ אמתיימ לאדמ המנותק מהמ.

חיימ,  לו  נותנ  כאילו  ועשאו,  ילדו  כאילו   - לחברו  תורה  שמלמד  אדמ 
וכשמדובר באדמ מרוחק מבחינה רוחנית - הוא ממש מחיה אותו!

להתחמק  נוכל  האמ   - לחיימ  אותו  מחזיר  לתורה  אדמ  חיבור  אכנ, 
חיי  של  לדרכ  אנשימ  השבת  ידי  על  מתימ,  החייאת  של  חשוב  מתפקיד 

אמת? עד כמה הדבר נדרש בימינו וכמה הוא חיוני בתקופתנו!

מעיד הרב זצ"ל על עצמו (איגרות הראי"ה ב, עמ' קנג):

יושר  איזה  טובה,  מידה  איזו  שבנו  בריקנימ  גמ  רואה  כשאני 
זה,  בשביל  מקרבו  אני   - ארצ  ודרכ  נאה  שיחה  גמ  או  ואמת, 

ואקווה תמיד שעל ידי זה יחזרו למוטב - אמ הרבה או מעט.
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ואפילו אמ יגרומ כוח ההתקרבות שרעיונ כל דהו של תשובה 
כל  כדאי   - אחד  רגע  על  בלבבמ  יתכנ$  מאהבה  או  מיראה 

הטורח שבעולמ!

אמ ביכולתכ להביא יהודי להתעוררות חיובית כלשהי, ואפילו זמנית, של 
שיבה לעצמו, למהותו, לחיי אמת - כדאי כל הטורח שבעולמ!

עמ זאת, לפני שבאימ להחיות אחרימ עלינו להחיות את עצמנו תחילה. 
זכורני כי בימימ הנוראימ היה מורי ורבי זצ"ל אומר שכשאדמ מתפלל: "ובכנ 
תנ פחדכ ד' אLלוהינו על כל מעשיכ, ואימתכ על כל מה שבראת, וייראוכ 
כל המעשימ, וישתחוו לפניכ כל הברואימ", עליו לזכור שגמ הוא עצמו חלק 

מאותמ "מעשימ" ו"ברואימ"...

צריכ  עצמו.  על  ומדלג   - אחרימ  על  לחשוב  ממהר  אדמ  רבות  פעמימ 
אדמ לזכור שגמ הוא חלק מהעניינ. "תנ פחדכ ד' אLלוהינו על כל מעשיכ" 
- גמ אתה חלק ממעשי ד', "ואימתכ על כל אשר בראת" - גמ אתה חלק 
"ייראוכ כל המעשימ וישתחוו לפניכ כל הברואימ" -  מהברואימ, ועל כנ: 
מתייח� גמ אלייכ. אל תמהר להשליכ זאת על אחרימ - קשוט עצמכ ואחר 

ככ קשוט אחרימ!

נכיר בעצמנו את משמעותה של התורה ואת ערכמ של חיי  כול,  קודמ 
תורה, וככל שנתמלא יותר בתורה ונזדהה עמ חיי התורה - ככ תהיה התורה 

חלק ב�י�י ומהותי באישיותנו.

כאשר אדמ מאמינ בעניינ מ�וימ בצורה חזקה הוא חפצ לצרפ את כולמ 
לאמונתו, לזכות את הכול בהכרת העניינ הנראה אמתי ונכונ בעיניו. ככ גמ 
ומפעמימ  לנו  ברורימ  יהיו  אלו  מושגימ  תורה: כאשר  ולחיי  לתורה  ביח� 

בקרבנו בעצמה רבה - יתעורר בקרבנו רצונ טבעי לשתפ בהמ כל אדמ.

כדי להשקות את העולמ באור תורה יש להתעמק בתורת ארצ ישראל. 
תורת ארצ ישראל מ�תכלת על העולמ בגישה חיובית, ורואה בחיוב את 
החיימ כולמ - על כל תחומיהמ, היא מכירה בערכמ ומרוממת אותמ. תורת 
ארצ ישראל מכירה גמ בערכ המיוחד של התקופה הגדולה בה אנו חיימ. 
היא מכירה בצללימ ובמחשכימ של תקופתנו אכ מעדיפה להדגיש דווקא 
את אורותיה הגדולימ, ומתייח�ת בצורה בריאה ואמתית לכל צרכי העמ 

והארצ.
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