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משיבים את האמונה אל הלב

כולנו מצטרפים ללימוד יומי באמונה
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כדי להתחבר
לבורא עולם
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אמוני עשיר ומסודר.
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< להבין: ביאורים להרחבה ולהעמקה.

< יחד: שיעורי אמונה בפריסה ארצית.

תוכנית השנה הרביעית
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אגרות הרמב"ם

הדורות.  במהלך  ביותר  הנערצים  ישראל  מגדולי  אחד  הוא  הרמב"ם,  רבנו  הגדול,  הנשר 
הערצה זו נובעת בעיקר בגלל ספריו היסודיים: פירושו המפורסם למשנה, סִפרו 'משנה 
תורה' שבו לראשונה סודרו כל ההלכות בסדר מופתי, מהלכות אמונות ודעות ועד להלכות 
סנהדרין ומלכים, ו'מורה הנבוכים', שבו הוא מתמודד מול תפיסות זרות שהיו בזמנו בעולם 
האמוני. ספרים אלה בנו את עולם התורה, והלימוד והמחקר בהם רק הולך ומתעצם עם 

השנים.

היא  המדרש.  בית  ותופסי  החכמים  תלמידי  נחלת  רק  הייתה  לא  לרמב"ם  ההערצה  אך 
הקיפה את רבבות עמך בית ישראל, וזאת בגלל אגרותיו. 

באחת  ישראל  לעם  גדול  מנהיג  גם  היה  הרמב"ם  ומפרש.  פוסק  רק  היה  לא  הרמב"ם 
הביניים החשוכים, שבהם  בימי  כ-800 שנה,  לפני  חי  הרמב"ם  ביותר.  מעתותיו הקשות 
עם ישראל היה נרדף בארצות גלותו על אמונתו. בימים קודרים אלו, ימי רדיפות ושמד, 
היה צריך לקום מנחם אשר יזיל טיפות תנחומין על לבבות ישראל הדוויים והסחופים. את 
זאת עשה הרמב"ם, שהתגלה כבעל לב רחום וחנון, אשר כואב ומתייסר בכאב עמו, ויודע 
לנחמו ולעודדו. הוא שלח אגרות ארוכות המטפלות בבעיות הבוערות של אותה התקופה 
בבירור הלכתי ואמוני עמוק ומסודר. אגרות אלו היכו גלים בקרב עם ישראל, ועודדו אותו 

בשעתו הקשה.

בלימודינו נעסוק בשלושת אגרותיו המרכזיות: איגרת השמד )עמ' 7(, איגרת תימן )עמ' 39( 
ואיגרת תחית המתים )עמ' 119(. 

בנוסף נלמד גם את איגרתו המעודדת של הרמב"ם לר' עובדיה הגר )עמ' 95( ואת אגרתו 
לחכמי מונטפשליר )עמ' 105( על האסטרולוגיה אשר מבררת עקרונות אמוניים יסודיים.

אגרות אלו מראות פן נוסף באישיותו המאירה של הרמב"ם, ומעמידה אותו בכותל המזרח 
של גדולי ישראל אשר היו מוערצים בקרב ישראל, לא רק בגלל שכלם החריף וחכמתם 
יהי  ויהודי.  יהודי  לכל  שלהם  החם  והרגש  הטהור  לִבם  בגלל  גם  אלא  בתורה,  הגדולה 
וללכת  הרמב"ם  מורנו  גלימתו של  בשיפולי  לגעת  נזכה  אלו  אגרות  לימוד  רצון שמתוך 

באורחותיו.
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הקדמה
איגרת השמד נכתבה בתחילת שנות חייו של הרמב"ם, עת נדד מספרד לארץ ישראל ומצרים. 
יוכל  שבו  מקום  למצוא  כדי  ברח  והרמב"ם  ישראל,  עם  על  שמד  גזֵרות  נגזרו  תקופה  באותה 
לקיים את דתו בלא אונס. האיגרת יועדה לבני ספרד ומרוקו, אשר באותה תקופה רבים מהם 
חוייבו להתאסלם. היא נכתבה כתגובה לקריאה של יהודי קנאי, שטען דברים קשים כנגד כל מי 

שלא מוסר נפשו כדי שלא להודות בנבואת מוחמד.

בחציה הראשון של האיגרת הרמב"ם יוצא בתקיפוּת כנגד דבריו של הקנאי, ומלמד אותנו פרק 
בדיבור ובכתיבה לציבור – בזהירות הנדרשת ובצורך לדייק בדברים. הרמב"ם אף מתעכב על 
דבריו החמורים של הקנאי כנגד האנוסים מעם ישראל, ומגלה לנו רובד נוסף בנצחיותה של 
סגולת ישראל. בסיום טענותיו מעלה הרמב"ם את הבעיה החמורה ביותר – מהדברים עולה שמי 
שאנוס עדיף שלא יתפלל, וכן שהוא אינו מקבל שכר על מעשיו הטובים. אמירה זאת עלולה 

להביא לפגיעה בקיום מצוות ה', ועל כך אין לשתוק.

בחציה השני של האיגרת מבאר הרמב"ם את ערכה של כל מצוה, גם כאשר מי שמקיימה חוטא 
בזמן שמד  לנהוג  יש  כיצד  או מרצון. לאחר מכן הוא פורשׂ את שיטתו  חטאים קשים מאונס 
ובזמן שישנה כפייה לעבור עבֵרה, מהו חילול השם ומהו היחס הנכון למי שנאלץ לעבור עבֵרה 

מחמת אונס.

האיגרת פורשת בפנינו את מורכבותה של תקופת שמד, ומכווינה אותנו להביט פנימה ולשמור 
על דיוק רוחני. היא חושפת את כוחה של הנשמה הישראלית, שגם בזמני שפל יקרה היא אצל 

ה' מפנינים.

ביאורים
בראשית התמודדותו עם אותו קנאי מלמד אותנו הרמב"ם מי יכול להדריך אחרים בעבודת ה', 

ומדגיש את הזהירות במילים שאותן אנו מפזרים לכל עבר.

כדי להורות דרך בעבודת ה', בודאי לציבור, צריך להכיר את המציאות היטב. אותו אדם שכתב 
והבעיות  ההתמודדויות  מהן  בשרו  על  הכיר  ולא  שמד  חווה  לא  ישראל  לעם  האיגרת  את 
שמתעוררות במצב כזה. לעִתים, כאשר מתבוננים מרחוק, מתקשים להבין מדוע אין האחרים 
מקיימים את דבר ה' בצורה הנעלה ביותר – מסירות הנפש למיתה על קדושת השם. אך כאשר 
מכירים את המציאות מקרוב, רואים שהמציאות מורכבת, ודבר ה' האמִתי נדרש להופיע בצורה 
מסובכת ומורכבת, שלא תמיד נראית זוהרת למתבונן מבחוץ. האילוץ הזה כמובן אינו טעות, 

אלא חלק מהנהגתו העליונה של הקב"ה את עולמנו, שלא תמיד שכלנו משיג אותה.

הרמב"ם, שלשונו מכונה 'לשון זהב', אף מעיר על אריכות הדברים וחוסר הסדר. מטרתו של 
הדיבור היא לגלות את עולם הרוח במציאות. הוא מביא לידי ביטוי את עולם המחשבה ומגלם 
אדם.  של  מִמָמוֹנו  אף  יקרה  הבורא,  לנו  שנתן  מפז  יקרה  מתנה  זוהי  המעשה.  בעולם  אותו 
 הממון אף הוא חשוב – הוא זה שמעמיד אדם על רגליו ומאפשר לו לבצע מהלכים משמעותיים 
בעולם – 'בעל המאה הוא בעל הדעה', אך זהו שלב נמוך יותר לעומת הדיבור, שעוסק בעולם 

הרוח ומחבר אותו למציאות.

עולם  הוא  הוא מגלה את העולם הרוחני; העולם הרוחני   – לעניין  וקולע  כאשר הדיבור קצר 
ורבים.  שונים  לגוונים  מתפרטים  הם  המעשה  בעולם  מתגשמים  אלה  כללים  כאשר  הכללים. 
הוא  הרוחני.  ובכך מגלה את העולם  בנקודה הכללית,  בעיקר,  נוגע  והתמציתי  הדיבור הקצר 
ומדויק  קצר  ופשוט,  מופשט  עולם  אל  הזה  העולם  של  המגושמים  לציורים  מעבר  מתנשא 
נקודת  אל  פנימה  חודר  ולא  הפרטים  סביב  סובב  ומיותר  ארוך  דיבור  זאת,  לעומת  להפליא. 
יותר; הסדר וההדרגה  האמת. הסדר בדברים אף הוא מפגיש את השומע בעולם רוחני נעלה 
חושפים מגמה ותהליך, משמעות ויעד. כזה הוא אף העולם הרוחני – מגמה שהולכת ומתגשמת 

בעולם.

אנוכי  עמי  'בתוך  בהמשך,  שנראה  כפי  אלה.  בנקודות  דבריו  את  הרמב"ם  פותח  לחינם  לא 
עִם עומק התבוננות  יחד  והחיבור עמם,  ישראל  עַם  עִם  – ההזדהות  יג(  ד,  ב,  )מלכים  יושבת' 

פנימה לעולם הרוחני – הם אלה שחסרו לאותו בעל איגרת.

 להצלחה, שמירה, בריאות, פרנסה טובה והריון בריא
להדס בת רבקה לאה הי"ו

איגרת השמד

]תרגום קדום )המקור לא נמצא([

י  מֵאַנְשֵׁ לְאִישׁ  דּוֹרֵנוּ  י  מֵאַנְשֵׁ אִישׁ  אַל  שָׁ אוֹל  שָׁ ז"ל:  י  פָרַדִּ הסְּ מַיְמוּן  רַ'  בְּ ה  משֶֹׁ אָמַר  )א( 

מָד,  ְ ה הַשּׁ רָאֵל מִזֶּ רָה עַל רבֹ קְהִלּוֹת יִשְׂ קָּ ֶ לּאֹ קָרָה עֲלֵיהֶם מַה שּׁ י שֶׁ בָרָיו�, מִמִּ הַחָכְמָה, לְפִי דְּ
הוּא  לִיחוּתוֹ, שֶׁ שְׁ ר יַכְרִיחוּ בּוֹ לְהוֹדוֹת לְאוֹתוֹ הָאִישׁ� בִּ ה, אֲשֶׁ מָד הַזֶּ ְ לֵהוּ, עַל עִנְיַן הַשּׁ ה' יְבַטְּ
ין הַגּוֹיִים, אוֹ  נָיו וּבְנוֹתָיו בֵּ מְעוּ� בָּ לּאֹ יָמוּת וְיִטָּ בִיל שֶׁ שְׁ זֶה, בִּ נְבִיא אֱמֶת - הַאִם יוֹדֶה הָאָדָם בָּ
נוּ ע"ה, וְהָעֵדוּת  ה רַבֵּ תוֹרַת משֶׁ ב בְּ הוּא מְחֻיָּ אִם יָמוּת� וְלאֹ יָעִיד לוֹ הָעֵדוּת� הַהִיא, אַחַר שֶׁ

ן.  לָּ צְווֹת כֻּ הַהִיא מְבִיאָה לַעֲזֹב הַמִּ

בָרִים נִפְסָדִים�  ר בּוֹ דְּ עִנְיָן, סִדֵּ ר בָּ שׁוֹן וְחִסֵּ לָּ ר בַּ בֶּ בָר חָלוּשׁ אֵין לוֹ טַעַם, דִּ ה דָּ אָל הַזֶּ שְׁ עַן הַנִּ וַיַּ
בָרָיו, אַף עַל  רִים תֹּרֶף� דְּ כָה. וְהָיִינוּ מְסַדְּ רוֹת כָּ ים חַסְרוֹת הַמֹּחַ לאֹ הָיוּ מְסַדְּ שִׁ אֲפִלּוּ הַנָּ שֶׁ
ה,  נוּ הָאֵל יִתְעַלֶּ ד בּוֹ עִמָּ ר נִתְחַסֵּ הוּא אָרךְֹ וְחָלוּשׁ וְעָמוּס, לוּלֵי חֶמְלָתֵנוּ עַל הַחֶסֶד אֲשֶׁ י שֶׁ פִּ
ם  ד עָלֵינוּ: "מִי שָׂ ה, מִתְחַסֵּ דוֹשָׁ תוֹרָתוֹ הַקְּ ה בְּ אָמַר הָאֵל יִתְעַלֶּ מוֹ שֶׁ שׁוֹן, כְּ לָּ בּוּר בַּ לוֹמַר: הַדִּ כְּ
בּוּרוֹ יוֹתֵר מֵחֶמְלָתוֹ עַל מָמוֹנוֹ,  ה לָאָדָם" וְגוֹ' )שמות ד, יא(. וּלְפִיכָךְ רָאוּי לָאָדָם לַחְמלֹ עַל דִּ פֶּ
י  בָרִים וּמִעוּט עִנְיָן, וְאָמַר: "כִּ ה הֶחָכָם ע"ה רִבּוּי הַדְּ נָּ בּוּר וִימַעֵט הָעִנְיָן. וּכְבָר גִּ דִּ ה בַּ לּאֹ יַרְבֶּ וְשֶׁ
נּוּ רֵעֵי אִיּוֹב אוֹתוֹ  רְאֶה אֵיךְ גִּ בָרִים" )קהלת ה, ב(. הֲלאֹ תִּ רֹב דְּ סִיל בְּ רֹב עִנְיָן, וְקוֹל כְּ א הַחֲלוֹם בְּ בָּ
ק?" )איוב יא, ב(, "אִיּוֹב  פָתַיִם יִצְדָּ בָרִים לאֹ יֵעָנֶה, וְאִם אִישׁ שְׂ ר, וְאָמְרוּ: "הֲרֹב דְּ הַרְבּוֹתוֹ לְדַבֵּ בְּ
וְלאֹ  ה,  הַזֶּ הָעִנְיָן  ת  אֲמִתַּ בַּ דַעְנוּ  יָּ שֶׁ נֵי  וּמִפְּ מוֹ זֶה.  כְּ ה  וְהַרְבֵּ וְגוֹ' )שם לד, לה(,  ר"  יְדַבֵּ לאֹ בְדַעַת 
זּוּלַת זֶה�,  ֶ ר מַה שּׁ יר קְצָת תֹּרֶף לְשׁוֹנוֹ, וּנְחַסֵּ ה, רָאִינוּ לְהַזְכִּ סִכְלוּת הָאִישׁ הַזֶּ נִסְכֹּל� אוֹתוֹ כְּ
הִתְבּוֹנְנוּת אֵין רָאוּי לַעֲנוֹת עֲלֵיהֶם.  בָרָיו בְּ כֹּל דְּ י שֶׁ אֵין רָאוּי לַעֲנוֹת עָלָיו, וְאַף עַל פִּ נֵי שֶׁ מִפְּ

לְפִי דְּבָרָיו – לדבריו הוא מאנשי החכמה. לְאוֹתוֹ הָאִישׁ – מוחמד. וְיִטָּמְעוּ – ויתערבו. אִם יָמוּת – ימסור 
– חוץ מעיקר  זֶה  זּוּלַת  – נבין.  נִסְכֹּל  – עיקר.  תֹּרֶף  – מקולקלים.  נִפְסָדִים  – ההודאה.  הָעֵדוּת  נפשו. 

דבריו.

האם בשעת 

השמד מותר 

להודות בצדקת 

נבואתו של 

מוחמד

תשובה לא נכונה 

שניתנה לשאלה
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ביאורים
כפי שלמדנו, הדיבור המדויק חושף עולם רוחני. הרמב"ם יוצא נגד ההשוואה הלא מדויקת 
להשוות  ייתכן  ולא  דרגה  אותה  בעלי  שהם  ייתכן  לא  מאונס.  לחוטא  מרצון  חוטא  בין 
ביניהם. העולם הרוחני הוא מדויק לחלוטין, והשוואה כזאת נובעת מחוסר הדיוק ומגסות 

העולם הגשמי, שלא מבחין בדרגות הרוחניות השונות.

הדברים  את  לשפוט  אין  מהדברים.  מתייאש  לא  הרמב"ם  שמנינו,  החסרונות  כל  למרות 
עד ששומעים אותם מתחילתם ועד סופם. יתר על כן – ייתכן שיש כאן עומק נסתר שכדי 
לעמוד עליו צריך לראות את המהלך כולו. נדרשת סבלנות כדי להיפגש עם העולם הרוחני, 
פנימה.  להעמיק  כדי  שלנו  הגשמי  העולם  מן  אט  אט  להתעלות  שצריך  שלבים  ישנם 
הרמב"ם מסכים לשמוע ולהקשיב להמשך הדברים, על אף הדברים הרדודים שראה עד כה.

הרוחני  העולם  של  פספוס  כאן  יש  וממילא  הם,  אף  מדויקים  אינם  בהמשך  הדברים  אך 
היהודים  על  הבחנה  ללא  זיקים  יורה  קנאי  אותו  נכונה.  לא  ציבורית  הדרכה  פה  ונוצרת 
'רשע'  'גוי',  אותם  מכנה  הוא  דתם.  את  ולהסתיר  כאנוסים  לנהוג  החרב  מפחד  שנאלצו 
יתייחס  האיגרת  בהמשך  פשע.  אלא  מצוה  אינה  שתפילתם  טוען  ואף  לעדות'  ו'פסול 
הרמב"ם לחומרת אמירות אלה – הן ביחס הרדוד והמשפיל לעם ישראל, בניו של הקב"ה, 

והן ביחס לאמירה המסוכנת שתפילתם עבֵרה.

הרחבות
חוטא המתפלל לה' – תפילתו טובה או רעה?	•

מזכיר  אותו  הכותב  לִי.  וּמִשְׁתַּחֲוִים  לַצֶּלֶם  מִשְׁתַּחֲוִים  שֶׁהָיוּ   – עַמִּי  עָשָׂה  רָעוֹת  שְׁתַּיִם  כִּי 
הרמב"ם, הבין מדרשה זו שמעבר לכך שעם ישראל חטאו בעבודה זרה, הם הוסיפו לחטוא 
בכך שעבדו בו זמנית לה'. על פי מדרש זה הבין הכותב בטעות שאדם שמודה בעבודה זרה 
מתוך אונס, יחטא חטא נוסף אם יתפלל אל ה' בביתו. )עיין בהמשך האיגרת, יום יט כסלו, 

שהרמב"ם דוחה את דבריו(.

נכונה.  אינה  זו  שהבנה  בבירור  נראה  הדרשה,  מבוססת  שעליו  בפסוק  נעיין  אם  אולם 
בֹּארוֹת  לָהֶם  לַחְצֹב  חַיִּים  מַיִם  מְקוֹר  עָזְבוּ  אֹתִי  עַמִּי  עָשָׂה  רָעוֹת  שְׁתַּיִם  "כִּי  נאמר:  בפסוק 
בֹּארֹת נִשְׁבָּרִים אֲשֶׁר לֹא יָכִלוּ הַמָּיִם" ]ירמיה ב, יג[. בפסוק מתואר שעם ישראל עזב את ה' 
ופנה אל עבודה זרה. אולם פסוק זה לא עוסק כלל במציאות בה אדם עובד את ה' בשיתוף 
עבודה זרה. לכן ברור שגם דרשת הירושלמי המבוססת על הפסוק לא עסקה במציאות זו.

על פי הפרשנים, הירושלמי מתאר מצב שפל שבו אנשים, בתוך בית המקדש עצמו, עבדו 
עבודה זרה לַשֶּׁמֶשׁ. הם היו משתחווים עם פניהם כלפי השמש ואת אחוריהם היו מפנים 
כלפי ההיכל. במעשה זה ביטאו החוטאים כבוד כלפי השמש וזלזול כלפי היכל ה' ]קרבן 
העדה ופני משה, ירושלמי סוכה ה, ה[. אולם אין ללמוד מכאן שחוטא המתפלל לקב"ה 

עובר איסור נוסף.

לעילוי נשמת אסתר בת צלחה שולמית גאליה הי"ד

רָאֵל. וְהֵבִיא  פַר בּה' אֱלהֵֹי יִשְׂ בָר כָּ לִיחוּת אוֹתוֹ הָאִישׁ כְּ שְׁ הוֹדָה בִּ י שֶׁ מִּ הוּא אוֹמֵר, שֶׁ ה, שֶׁ וּמִזֶּ
הּ" )ספרי לדברים  לָּ כלֹ הַתּוֹרָה כֻּ כוֹפֵר בְּ עֲבוֹדָה זָרָה כְּ אָמְרוּ ז"ל: "כּלֹ הַמּוֹדֶה בַּ ֶ רְאָיָה עַל זֶה מַה שּׁ
לִי אֹנֶס,  עֲבוֹדָה זָרָה בְּ ין מוֹדֶה בַּ שׁ� הֶפְרֵשׁ� בֵּ יא, כח, ועיין נדרים כה ע"א(. וְלאֹ הָיָה אֵצֶל זֶה הַהֶקֵּ

הוּא נָבִיא,  נֵי אָדָם שֶׁ יּאֹמַר עַל אִישׁ מִבְּ ן נְבָט וַחֲבֵרָיו, וּבֵין מִי שֶׁ יָרָבְעָם בֶּ רְצוֹן נַפְשׁוֹ, כְּ א בִּ אֶלָּ
חַד הַחֶרֶב. הֶכְרֵח, מִפַּ בְּ

מַע כּלֹ  שְׁ נִּ תְפֹּשׂ� עָלָיו עַד שֶׁ נִּ ה, אָמַרְנוּ: אֵין רָאוּי שֶׁ שׁוֹן הַזֶּ בָרָיו הַלָּ ת דְּ תְחִלַּ ר רָאִינוּ בִּ וְכַאֲשֶׁ
טְנוּ  ר הִבַּ מָע" וְגוֹ' )משלי יח, יג(. וְכַאֲשֶׁ טֶרֶם יִשְׁ בָר בְּ יב דָּ למֹֹה ע"ה: "מֵשִׁ אָמַר שְׁ מוֹ שֶׁ בָרָיו, כְּ דְּ
ם כּלֹ  בָר הַהוּא�, אֲפִלּוּ קִיֵּ אָמַר הַדָּ י שֶׁ מִּ בָר, זֶה לְשׁוֹנוֹ: שֶׁ דְבָרָיו עוֹד מְעַט, מְצָאנוּהוּ אוֹמֵר דָּ בִּ
הְיֶה  יִּ לוּי, וּמִי שֶׁ תֶר וּבַגָּ סֵּ בָר, אֲבָל צָרִיךְ לַעֲשׂוֹתָהּ בַּ ה דָּ לְבַד - לאֹ עָשָׂ תֶר בִּ סֵּ הּ בַּ לָּ הַתּוֹרָה כֻּ
נִים  שׁוּם פָּ כֶל אֵין הֶפְרֵשׁ בְּ שֵּׂ ךְ בַּ ן, אֵצֶל זֶה הַזָּ רָאֵל - הֲרֵי זֶה גּוֹי. אִם כֵּ תֶר יִשְׂ לוּי גּוֹי וּבַסֵּ גָּ בַּ
ן מְצָאנוּהוּ  רְצוֹנוֹ. אַחַר כֵּ רוֹ בִּ מְּ אֵינוֹ מְשַׁ נֵי הַחֶרֶב, וּבֵין מִי שֶׁ תּוֹ מִפְּ בַּ ר שַׁ מֵּ אֵינוֹ מְשַׁ ין מִי שֶׁ בֵּ
וַאֲפִלּוּ אֵינוֹ אוֹמֵר  ם,  ל שָׁ לֵּ )ו(]לְ[הִתְפַּ תָם  פִלָּ תְּ בֵית  בְּ נֵס אֶחָד מִן הָאֲנוּסִים  כָּ יִּ שֶׁ כְּ י  כִּ אוֹמֵר, 
הּ,  בָּ מוֹסִיף  הוּא  ע  שַׁ פֶּ הַהִיא  ה  פִלָּ הַתְּ שֶׁ  - תוֹ  פִלָּ תְּ ל  לֵּ וְיִתְפַּ בֵיתוֹ  בְּ נֵס  יִכָּ וְאַחַר  בָר,  דָּ שׁוּם 
)ירמיה ב,  י'  עַמִּ ה  עָשָׂ יִם רָעוֹת  תַּ שְׁ י  "'כִּ בְרֵי רז"ל:  מִדִּ זֶה  רְאָיָה עַל  וְהֵבִיא  יָדוֹ.  בְּ וַעֲבֵרָה הִיא 
אֵצֶל  הֶפְרֵשׁ  הָיָה  וְלאֹ  )ירושלמי סוכה פ"ה ה"ה(.  לִי•"  חֲוִים  תַּ וּמִשְׁ לֶם  לַצֶּ חֲוִים  תַּ מִשְׁ הָיוּ  שֶׁ  - יג( 

א אֵת מִקְדַשׁ  פִירָה, לְמַעַן טַמֵּ רֶךְ כְּ לֶם וְלַהֵיכָל עַל דֶּ חֲוֶה לַצֶּ תַּ הָיָה מִשְׁ ין מִי שֶׁ זֶה הַמְפָרֵשׁ בֵּ
ת  גְדֻלַּ בִּ ל�  דֵּ תַּ לְהִשְׁ ה  יְדַמֶּ ר  לַאֲשֶׁ ה  דֻמֶּ יְּ שֶׁ בַיִת  בְּ נֵס  כָּ יִּ שֶׁ וּבֵין מִי  ם קָדְשׁוֹ,  ל אֵת שֵׁ וּלְחַלֵּ ה' 
נִים, וְהוּא עִם כּלֹ זֶה מֻכְרָח  שׁוּם פָּ ת בְּ הְיֶה הֵפֶךְ הַדָּ יִּ בָר שֶׁ ה, וְלאֹ יִזְכּרֹ בּוֹ וְיאֹמַר דָּ ה' יִתְעַלֶּ
י  פִּ עַל  וְאַף  נָבִיא,  הוּא  שֶׁ הָאִישׁ  לְאוֹתוֹ  יּוֹדֶה  שֶׁ י  מִּ שֶׁ אוֹמֵר,  כֵן  מוֹ  כְּ וּמְצָאנוּהוּ  הַכְנָסָתוֹ.  בְּ
ת  שֶׁ אוֹרַיְתָא, "וְהַתּוֹרָה אָמְרָה: 'אַל תָּ סוּלֵי עֵדוּת דְּ ע, וּפָסוּל מִפְּ הוּא אָנוּס - הֲרֵי זֶה רָשָׁ שֶׁ

ע עֵד" )סנהדרין כז ע"א(. ת רָשָׁ שֶׁ ע' )שמות כג, א( - אַל תָּ יָדְךָ עִם רָשָׁ

הַהֶקֵּשׁ – ההשוואה. הֶפְרֵשׁ – הבדל. שֶׁנִּתְפֹּשׂ – שנעיר לו או נשיג עליו. שֶׁאָמַר הַדָּבָר הַהוּא – הודה 
)של המוסלמים(, כביכול,  – בית שמטרתו לפי דרכם  לְהִשְׁתַּדֵּל  יְדַמֶּה  לַאֲשֶׁר  שֶׁיְּדֻמֶּה  בשליחות האיש. 

לעסוק בגדולת ה'.

לשיטתו אין 

הבדל בין מודה 

מאונס לבין 

מודה בלי אונס

לשיטתו מי 

שאינו מקיים 

מצוות בגלוי 

הוא גוי
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ביאורים
כפי שראינו אתמול, הרמב"ם בענוותנותו לא מתייאש, ומצפה לראות – אולי הדברים עמוקים 
ומורכבים, ויש לקרוא עד סופם כדי להבינם כראוי. לעִתים, המציאות כה מסובכת, שרק כאשר 
מגיעים ל'אחרית דבר' מבינים שהכל היה טוב, מההתחלה. כזו היא יד ה' המנהיגה את העולם: 
ישנם מצבים קשים, כמו תקופת האנוסים ותקופות קשות אחרות שחווה עם ישראל, ורק כאשר 
מגיעים לסוף התהליך מצליחים להבין מהו הטוב הגנוז בכל שלבי התהליך. אפילו כאשר ישנו 
חירוף וגידוף לעם ישראל, כפי שכינה אותו קנאי את האנוסים 'רשעים', ייתכן שיש כאן טוב 

עמוק שגנוז בדברים, ונדרשת סבלנות וענווה כדי להבינו.

אך כשהגיע הרמב"ם לסוף הדברים הוא נבהל מעומק הטעות. אותו קנאי טען שצריך למסור 
את הנפש והביא ראיה לכך ממקורות גויים – הנוצרים והמוסלמים, שדעתם היא שצריך למות 
ובלבד שלא יודו בשליחות נביא דת אחרת. כמובן גם אנחנו מוכנים למסור נפשנו עבור הקב"ה, 
נובעת  הגויים  גישת  דווקא.  בחיים  שמו  את  שנקדש  חפץ  שה'  הרי  בכך  צורך  אין  כאשר  אך 
מזלזול בקדושת החיים, והבנה מוטעית כביכול שהבורא אינו חפץ בחיי העולם הזה. זוהי גישת 
'עֲרֵלִים' – שאינם באים בבריתו של אברהם אבינו, לעומת גישת בני ישראל, המכונים 'מולים' 
ביותר.  ומרוממים את החלקים הנמוכים  לבורא,  יא[, שמקדשים את תאוות הבשר  ג,  ]נדרים 
גישת הגויים מגיעה אל עבודת המולך – הקרבת תינוקות באש, וכשממשיכה הלאה – הרי שצריך 
לשרוף את החיים כולם בעבודת הבורא. זוהי גישה הפוכה מרצונו של הקב"ה החפץ בעבודת ה' 
מתוך חיים מלאים ועשירים, ואין שום מקום, בכל סוגיה הלכתית שהיא, להביא ראיות מאומות 
העולם ומבעלי דתות אחרות. הם לא דומים לנו ולא קרובים לאמונתנו. ההפרש בין דתנו לדתם 

הוא כל כך תהומי שאין בדעתם אפילו סיוע קלוש לשאלות אמוניות, מוסריות והלכתיות.

גישה זו שנוקט הקנאי בעל האיגרת היא המשך ישיר לחוסר הדיוק שבתחילת הדברים. חוסר 
הדיוק שבדיבור מרחיק מהעולם הרוחני, כפי שלמדנו בתחילת האיגרת, ולאחר הריחוק מגיעים 

למחוזות של רשעות ושנאת החיים שהעניק ה'.

והנחיית  לימוד תורה  כנגד דברי הקנאי, מלמד אותנו הרמב"ם פרק בהלכות  בסיום טענותיו 
פעמים.  ארבע  הדברים  על  לחזור  צריך  והעמקה.  ענווה  נדרשת  לציבור  לדרוש  כדי  ציבור: 
וחומר  קל  ודם.  בשר  מטעויות  הדברים  את  ולזכך  הרוח  עולם  אל  ועוד  עוד   להעמיק 
מכובד  יחס  לקבל  ואף  לכותב,  וקשר  הכרה  ללא  מקום,  בכל  להתפרסם  שיכולה   – בכתיבה 
יותר כדרך דברים כתובים שנחשבים מדויקים יותר, וכן היא עתידה גם להישמר לדורות. חוסר 

זהירות בפנייה לציבור לא רק שאינו מועיל, אלא יכול לגרום נזקים גדולים.

הרחבות
החכמה שבמתינות	•

אֵין לוֹ לְדַבֵּר וְלִדְרשׁ בְּאָזְנֵי הָעָם, עַד שֶׁיַּחְזֹר מַה שֶּׁרְצוֹנוֹ לְדַבֵּר בּוֹ פַּעַם וּשְׁתַּיִם וְשָׁלשׁ וְאַרְבַּע. את 
החשיבות לכך שאדם יחשוב היטב לפני שהוא משיב, אפשר ללמוד מהמשנה באבות: "שבעה 
דברים בגולם ושבעה בחכם. חכם... אינו נבהל )ממהר( להשיב, שואל כענין ומשיב כהלכה... 
שכליות  מעלות  לו  שיש  איש  הוא  שהגולם  מבאר  הרמב"ם  ז[.  ה,  ]אבות  בגולם"  וחלופיהן 
זה דומה  גדול. אדם  ותיקון  נדרשות להשלמה  ומעלות מידותיות, אולם תכונותיו אלה עדיין 
לכלי בתחילת תהליך יצירתו, שאף שכבר קיבל את צורתו הבסיסית, זקוק הוא עדיין לתיקון 
השכליות  שמעלותיו  איש  הוא  החכם  לעומתו  כראוי.  תפקידו  את  שיעשה  מנת  על  ושכלול 

והמידותיות שלמות יותר ]פירוש המשניות לרמב"ם, שם[.

החכם אינו ממהר להשיב על מה שנשאל עד שיעיין היטב בדברים, ו"יהיה ברור כשמש לפניו" 
שם[.  יונה,  רבנו  ]פירוש  נכונה"  תשובתו  תהיה  בזה  כי  החכמה  מדרך  "והוא  נכונים.  שדבריו 
את סדר המשנה: "אינו נבהל להשיב אלא בישוב הדעת. ואם  רבי אריה לוין  באופן זה מסביר 
'שואל כענין ומשיב כהלכה'" ]רבי  הרגלו שכל מה שהוא מוציא מפיו הוא בישוב הדעת, אזי 

אריה היה אומר, שם[.

הוא  עלול  כך  ובעקבות  להשיב,  ממהר  אלא  בדבריו  היטב  מעיין  אינו  'הגולם'  זאת,  לעומת 
לטעות.

לעילוי נשמת מרת צלחה שולמית בת נזהה עליזה עטייה ע"ה

אֵין  זֶה  כֹּל  עִם  אָמַרְנוּ:  וְהוֹלֵלוּת,  סִכְלוּת  בְּ לְשׁוֹנוֹ  וַאֲרִיכוּת  וְגִדּוּפוֹ,  חֵרוּפוֹ  מַעְנוּ  שָׁ ר  וְכַאֲשֶׁ
בָר  למֹֹה: "טוֹב אַחֲרִית דָּ דִבְרֵי שְׁ בָרָיו, וְאוּלַי יִהְיֶה כְּ מַע סוֹף דְּ שְׁ נִּ תְפֹּשׂ עָלָיו עַד שֶׁ נִּ רָאוּי שֶׁ
מוֹ  כְּ ם  עְתָּ דַּ וְהָעֲרֵלִים  ינִים  הַמִּ שֶׁ אוֹמֵר,  בָרָיו  דְּ תַכְלִית  בְּ וּמְצָאנוּהוּ  ח(.  ז,  )קהלת  יתוֹ"  מֵרֵאשִׁ
לִי  לֶא, וְאָמַרְנוּ: הֲמִבְּ מַעְנוּ זֶה - הִבְהִילָנוּ מֵרֹב פֶּ ר שָׁ לִיחוּת. וְכַאֲשֶׁ ְ שּׁ מוּתוּ וְלאֹ יוֹדוּ בַּ יָּ כֵן שֶׁ
ה  מִזֶּ ב  מִתְחַיֵּ וְהָיָה  אֱמוּנָתֵנוּ?  צְרִים  וְהַנָּ מְעֵאלִים  שְׁ מִיִּ לִלְמֹד  רִיךְ  צָּ שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ בְּ אֱלהִֹים  אֵין 
וָחמֶֹר  קַל   - עֱבָד  לַנֶּ אֵשׁ  בָּ וּבִתּוֹ  נוֹ  בְּ שׂוֹרֵף  זָרָה  עֲבוֹדָה  עוֹבֵד  הְיֶה  יִּ שֶׁ כְּ שֶׁ נּאֹמַר,  שֶׁ שׁ�  הַהֶקֵּ
רָאִינוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ עֲנֶה!  וְלַמַּ אֵלָה  ְ לַשּׁ אוֹי  הָאֵל.  עֲבוֹדַת  בַּ וּבָנֵינוּ  רֵנוּ  וּבְשָׂ עַצְמֵנוּ  אֲנַחְנוּ  רֹף  שְׂ נִּ שֶׁ
עוּר�, וְסוֹפוֹ  ִ וְסָכַל� זֶה הַשּׁ דּוֹן,  לַנִּ אֵינוֹ דּוֹמֶה  בָר שֶׁ דָּ בִיא רְאָיָה לִדְבָרָיו  מֵּ שֶׁ בָרָיו,  דְּ ית  רֵאשִׁ
בְרֵי פִיהוּ  ת דִּ חִלַּ אָמַר: "תְּ בַר אֱלהִֹים שֶׁ צְרִים - אָמַרְנוּ: צָדַק דְּ ינִים וְהַנָּ עַת הַמִּ עֵינָיו דַּ ר בְּ שָׁ יָּ שֶׁ

יהוּ הוֹלֵלוּת רָעָה" )שם י, יג(. סִכְלוּת, וְאַחֲרִית פִּ

רְצוֹנוֹ  ֶ חְזרֹ מַה שּׁ יַּ אָזְנֵי הָעָם, עַד שֶׁ ר וְלִדְרשׁ בְּ הָאָדָם אֵין לוֹ לְדַבֵּ דָעֵהוּ, שֶׁ תֵּ רָאוּי שֶׁ ֶ ה שּׁ וּמִמַּ
ר. וְכֵן אָמְרוּ, עֲלֵיהֶם  ן יְדַבֵּ נֶה� אוֹתוֹ הֵיטֵב, וְאַחַר כֵּ ע•, וְיִשְׁ לשׁ וְאַרְבַּ יִם וְשָׁ תַּ עַם וּשְׁ ר בּוֹ פַּ לְדַבֵּ
רָהּ הֱכִינָהּ וְגַם חֲקָרָהּ" )איוב כח,  תוּב: "אָז רָאָהּ וַיְסַפְּ שׁוֹן הַכָּ לוֹם, וְהֵבִיאוּ רְאָיָה עַל זֶה מִלְּ הַשָׁ
רְשׁםֹ  יִּ ֶ פִיו, וְעַל מַה שּׁ ר בּוֹ בְּ צְטָרֵךְ לְדַבֵּ יִּ ֶ ן: "וַיּאֹמֶר לָאָדָם". הֵן זֶה נֶאֱמַר עַל מַה שּׁ כז(, וְאַחַר כֵּ
בָר  ה דָּ כֵן זֶה. וְזֶה הָאִישׁ לאֹ עָשָׂ עָמִים אִלּוּ יִתָּ חְזִירֵהוּ� אֶלֶף פְּ יַּ בֵהוּ - רָאוּי שֶׁ יָדוֹ וְיִכְתְּ הָאָדָם בְּ
קָה רִאשׁוֹנָה, וְלאֹ רָאָה לְכָתְבָם  טּפֶֹס מֵהַעְתָּ בַּ חוּתִים  תַב אֵלּו הָעִנְיָנִים הַפְּ כָּ מִכּלֹ זֶה, אֲבָל 
לּאֹ הָיָה צָרִיךְ לַחְזֹר עָלָיו, וּמִהֵר  עִנְיָן שֶׁ לאֹ סָפֵק בְּ בָרוֹ אֶצְלוֹ בְּ הָיָה דְּ נֵי שֶׁ נָם, מִפְּ נִית וּלְתַקְּ שֵׁ
ךְ  לַח חשֶֹׁ נֵי אָדָם, שָׁ כֹל עִיר וּבְכֹל מְדִינָה, וְהֶאֱפִיל� לִבּוֹת בְּ ם בְּ שׁוֹטֵט בָּ יְּ יַד אִישׁ שֶׁ לְחָם בְּ לְשָׁ

יךְ.  חְשִׁ וַיַּ

הַהֶקֵּשׁ – הסברה. סָכַל – בלבל. הַשִּׁעוּר – הדיוק בלימוד דבר מדבר. וְיִשְׁנֶה – ויחזור. שֶׁיַּחְזִירֵהוּ – שיחזור 
עליו.  וְהֶאֱפִיל – והחשיך.

לשיטתו נלמד 

מדעת הגויים 

שצריך למות ולא 

להודות

אדם צריך לחזור 

על דבריו וכתביו 

והוא לא עשה 
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